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Resumo: O objetivo deste texto é apresentar o movimento de retomada da
lingua entre os Pataxd. Compreender como esse é um movimento difuso que
demanda caminhadas e conversas com os/as ancidos/ds e ao mesmo tempo
¢ heterogéneo, os/as pesquisadores/as do Atx6h3d (grupo de estudiosos/as
pataxd da lingua) reconhecem palavras em Patx6ha (lingua de guerreiro) entre
seus inimigos ancestrais os Botocudo (atuais Krenak) e os seus tradicionais
aliados na luta, os Maxakali. Se antes a circulacdo desses povos na aldeia mae
de Barra Velha (BA) favorecia trocas e empréstimos linguisticos entre uns e
outros, tuhutary (atualmente) a retomada da lingua na comunidade Geru
Tucund (Acucena-MG) é atravessada pela traducdo de diferentes saberes: a
Cartilha de Patx6hd, a Cabaninha do Segredo, os cantores da aldeia e a agdo
dos linguas de hoje — os/as professores/as de Patx6ha na kijetxawé (escola).
Esses diferentes agenciamentos mantém a lingua cortada dos Pataxo longe
dos seus possiveis inimigos. Entre os txihi (gente em Patxoha) de Tucuna cortar
lingua é cortar a lingua do colonizador, recusar o monolinguismo em favor do
Patxoha e da variante regional do portugués no Leste de Minas.

Palavras-chave: caminhadas pataxd; vocabularios; retomadas; empréstimos
linguisticos.

Abstract: The aim of this text is to present the language recovery movement
among the Pataxd. Understanding how this is a diffuse movement that requires
walks and conversations with the elders and at the same time is heterogeneous,
the researchers from Atx6ha (group of Pataxd language scholars) recognize
words in Patx6ha (language of warrior) between their ancestral enemies the
Botocudo (current Krenak) and their traditional allies in the fight, the Maxakali.
If before the circulation of these peoples in the mother village of Barra Velha
(BA) favored linguistic exchanges and borrowings between one and the other,
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tuhutary (currently) the resumption of the language in the Gerd Tucuna
community (Acucena-MG) is crossed by the translation of different knowledge:
the Cartilha of Patx6hd, the Cabaninha do Segredo, the village singers and the
action of today's languages — Patxoha's teachers at the kijetxawé (school). These
different assemblages keep the cut language of the Pataxd away from their
possible enemies. Among the txihi (people in Patx6hd) from Tucunad, cortar
lingua is cutting the colonizer's language, rejecting monolingualism in favor
of Patx6ha and the regional variant of Portuguese in eastern Minas Gerais.

Keywords: pataxd walks; vocabularies; retaking; linguistic loans.

1 KUHUSI - NOS, 0S QUE CAMINHAM

Kuhusi® significa “nés, o indigena”. Na producdo de autoria pataxé (Pataxo,
2004; Povo Pataxo, 2011; Bomfim, 2012; Cruz, 2015; Braz, 2016; Conceigdo,
2016; Santana, 2016; Cunha, 2018; Txaywa Pataxd, 2019), Kuhusi é derivado de
kuhu (andar), kuhu kuhu (andar ligeiro) e tem proximidade semantica com arégd
(andar), akdatxipd (correr), dkawtxy (correr) e triokd (caminhar).

Kuhu’si trata-se de uma das 120 formas pataxd registradas pelo etndlo-
go Pedro Agostinho da Silva na expedicdo inaugural do Programa sobre Povos
Indigenas do Nordeste Brasileiro (PINEB/UFBA) a aldeia mae de Barra Velha. O
vocabulario de Agostinho da Silva foi composto a partir das conversas em dezembro
de 1971 com Vicentina e Tururim na pataxi imamakd (aldeia mae). O etndlogo
tomou conhecimento de uma lista de 70 palavras pataxé hahahai coletadas por
Antonio Azevedo em 1936 no Posto Paraguacu, remeteu este registro, junto
com sua lista e as fitas gravadas pela equipe do PINEB ao Museu Nacional/UFR)J
(Carvalho, 1977). Aryon Dall’lgna Rodrigues identificou no material uma lingua
pertencente a familia Maxakali do tronco Macro-Jé (Rodrigues, 1986, 2012).

Anari Bomfim (2012), pataxo de Barra Velha, relata como décadas depois, por
volta de 1998, um grupo de pesquisadores/as txihi (gente, indigena em Patxdha)
veio a tomar posse desses registros no movimento de retomada da lingua:

Seja o pesquisador qual for, como fard um trabalho se ele mesmo ndo
acredita no que faz? Entdo, resolvemos nés mesmos fazermos aquilo em

3 As expressGes em portugués empregues pelos Pataxd, bem como as palavras em Patx6ha serdo
postas em itdlico. A retomada da lingua pataxd — o Patx6ha — é resultado de uma série de agdes
desde 1996 do Atx6ha (Bomfim, 2012), grupo de pesquisadores/as pataxd da lingua. Natélia
Conceigdo (2016), pataxd de Geru Tucuna, refere-se a um processo de variagdo do Patxoha em
Minas Gerais, devido a proximidade e trocas de palavras com os Maxakali.
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que acreditdvamos. Nesse tempo, ninguém ainda havia cursado uma fa-
culdade, apenas um dos pesquisadores, o Jerry Matalawé [Jerry Adriane
Santos de Jesus], que também era professor na escola indigena em Coroa
Vermelha, trés anos depois da criacdo do grupo [Atxdhd] comecou a es-
tudar na Licenciatura Intercultural no Mato Grosso [UNEMAT-Barra dos
Bugres]. Através do contato com os professores da UFRJ, Jerry conseguiu
alguns documentos de registros escritos sobre a lingua pataxd no Museu
Nacional do ndio e outros adquiridos através da Prof2. América Cesar [da
UFBA]. Esses documentos foram importantes para a pesquisa porque vieram
complementar o trabalho de campo com os mais velhos. Apds a coleta do
material linguistico, tinhamos algumas listas de vocabulos da lingua pataxé
pesquisados entre os mais velhos das Aldeias de Barra Velha, Coroa Vermelha
e da Aldeia Tibd em Cumuruxatiba, além da lista enviada por Kanatyo das
palavras que estava trabalhando na escola indigena em Minas. Do material
escrito, tinhamos a cartilha de Baheta sobre a lingua Pataxé Ha ha hae,
organizada pela Comissdo Pré-indio de S3o Paulo [através de Aracy Lopes
e Greg Urban], vocabulario coletado por Antonio Medeiros de Azevedo
(1936), vocabuldrio de Nimuendaju [1938], [e o] vocabulario coletado pelo
Principe Maximiliano de Wied-Neuwied (1815-1816) (Bomfim, 2012, p. 74).

O trabalho dos/as pesquisadores/as pataxd é, em certa medida, um ajun-
tamento de forcas. Anari, doutoranda em Antropologia (UFRJ), remete a dife-
rentes fluxos ao retomar a lingua de guerreiro, o Patxoha. Jerry Matalawé, um
dos primeiros pataxo a se formar em Licenciatura Intercultural e hoje mestre em
Antropologia pela UFBA, busca os registros historicos da lingua no Rio de Janeiro e
com a Profa. América Cesar, que estava em campo no territorio de Coroa Vermelha
na época dos acontecimentos de abril de 2000 — vale dizer, evento dos 500 anos
de “Descobrimento do Brasil” para o Estado e outros 500 de resisténcia indigena
dos Pataxo (Cesar, 2011). Em paralelo, jovens pesquisadores/as mantinham listas
com vocabulos da lingua entre os makiami (velhos e ancias pataxd) de Barra Velha,
Coroa Vermelha e Cumuruxatiba. Kanatyo, na época professor da aldeia Retirinho
na Fazenda Guarani, sempre andava com um caderno debaixo do brago, registran-
do as palavras que ouvia dos seus velhos e dos parentes tikm{’ln (autodenomi-
nacdo dos Maxakali). Assim, ocorreu a formacdo de um grupo de pesquisadores/
as pataxd da lingua, o Atx6hd, no qual os vocabularios de viajantes recolhidos por
Jerry Matalawé e os insumos registrados entre os mais velhos pataxd perpassam
ao longo dos anos por um processo de comparagao, construgdo e reconstrugao
da grafia e gramatica da lingua:
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Desde 1998, os Pataxd desenvolvem um trabalho de ‘retomada da lingua’
resultado de um esforco coletivo. Como terras podem ser retomadas, na
luta, assim linguas podem ser retomadas e isso comegou a acontecer antes
de 1998. Ja havia uma preocupacdo das liderancas e dos mais velhos pelo
fortalecimento da cultura pataxd, inclusive da lingua. Assim, num primeiro
momento, foi sendo experimentado o ensino do Pataxd nas escolas das co-
munidades de Barra Velha, com um primeiro professor de ‘Lingua e Cultura’
conhecido como Antonio Araué, e na escola da comunidade de Carmésia,
em Minas Gerais. Zabelé, em Cumuruxatiba, foi uma dos ultimos ‘linguas’
preocupados com a transmissdo de conhecimentos linguisticos e culturais
para seus filhos e netos, fora da escola. O processo de ‘retomada’ da lingua se
acentuou e tomou novos rumos a partir de 1998, com uma forte mobilizacdo
de jovens e de professores pataxd da Bahia, que elaboraram o Projeto de
Pesquisa e Documentacgdo da Cultura e Lingua Pataxd, formando um grupo
de pesquisadores indigenas motivados pelo desejo de reaprender a lingua
e de fortalecer a ‘cultura’ Pataxd [o Atxoha]. Significativamente, essa inicia-
tiva se articulou com a luta pela criacdo da Reserva Pataxé da Jaqueira [em
Porto Seguro-BA], drea de preservacdo ambiental da Terra Indigena Pataxd
Coroa Vermelha, retomada em 1997. O estudo e a pesquisa documental e
de campo, realizados pelos pesquisadores Pataxd, tiveram como resultado
uma proposta de escrita, condicdo da elaboracdo de uma gramatica e do
registro de novas palavras (vocabulario), tudo aprovado pelo conselho de
caciques Pataxdé em 1999 e socializado nos encontros entres as aldeias. Com
o apoio das liderancas, os professores Pataxd passaram a ensinar a lingua que
foi batizada com o nome de ‘Patxohd’ (lingua de guerreiro). Hoje o Patxoha
€ ensinado nas aldeias Pataxo da Bahia, de Minas Gerais e entre os Pataxo
Hahadhde (Bomfim, 2017, p. 307).

Nos inventarios de Wied-Neuwied, Nimuendaju e Agostinho da Silva, as pa-
lavras na lingua pataxo totalizavam algo em torno duzentos vocabulos. Conforme
pesquisa realizada por Thiago Cardoso, Kaiones Pataxd, Raoni Pataxd e Maria das
Neves Pataxo (2019), Wied-Neuwied ndo conversou diretamente com os Pataxd
para obter esses registros. O inventario do principe alemao consistiu em anota-
¢Oes feitas com moradores na zona costeira da Bahia em contato com o grupo
em 1816. Nimuendaju, por sua vez, esteve na reserva Paraguacu as margens do
rio Cachoeira, em 1938, com um grupo de dezesseis indigenas pataxd hahahai
(Edelweiss, 1971). Um dos primeiros professores de Patx6hd em Barra Velha,
Sao, filho do finado cacique Alfredo, disse-me que os Pataxé Hahahadi, do mesmo
territorio que Nimuendaju visitou, pediram a Cartilha de Patx6hd dos Pataxd de
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Barra Velha para ensinar suas escolas em meados dos anos 1990. Naquela altura,
o Atx6ha comecara a retomar o vocabulario dos viajantes, estabelecendo trocas
com Luciana Zabelé, Tururim, Kanatyo e outros/as ancidos/as nas aldeias pataxo
no extremo sul da Bahia e em Minas Gerais com o intuito de registrar as palavras
adormecidas na meméria dos velhos:

Ha muitos anos a lingua Pataxd ficou adormecida, quase esquecida, para
muitos dada como morta, pois ndo tinha falantes. Mas, estava preservada
nas memorias dos mais velhos, em pequena guantidade, mas de grande
valor, por eles carregando segredos e valores de um povo. [...] Alingua hoje
¢ definida como Patxdha — linguagem de guerreiro — tinha um inventario
de 100 palavras que hoje ja sdo 2.500, algumas faladas pelos mais velhos e
algumas de outros povos e troncos linguisticos descritas em fontes escritas
de pesquisadores e viajantes. Dentro do inventdrio de palavras Pataxo, ha pa-
lavras que sdo empréstimos de outros povos como Krenak, Pataxd Hahahae
e Maxacali. Mas ao mesmo tempo ndo sabemos se ndo foi empréstimo dos
Pataxd a esses povos (Conceicdo, 2016, p. 21-22).

O processo de adormecimento da lingua quer dizer que ela continuava viva
na memoria dos makiami, mas fora silenciada, adormeceu em razdo dos massa-
cres da sociedade nacional. Adormecer a lingua é uma contraposicao as previsoes
pessimistas que davam a lingua pataxd como morta. Esta é, por exemplo, a posi¢ao
de Chestmir Loukotka, linguista checo, um dos primeiros especialistas em linguas
indigenas sul-americanas que analisou o vocabulario dos Pataxd de Wied-Neuwied
(Bonfim, 2012). Em 1937, o progndstico de Loukotka apontara o seguinte:

Com toda a probabilidade a tribu e a lingua dos Patachos ja se acham ex-
tintas. Meu amigo brasileiro, José Qiticica, sustenta, em verdade, que em
certas regides do Espirito Santo vivem ainda indios chamados Patachos, mas
essa informacdo ndo foi confirmada. Carece especialmente de uma exata
indicacdo do lugar. Mas, admitindo-se que vivam realmente nessas regides
alguns Patachos, sera talvez impossivel obter qualquer material linguistico
deles. Provavelmente, estardo desnacionalizados (Loukotka, 1939, p. 6).

Ora, a retomada da lingua conduzida pelos proprios Pataxd é uma resis-
téncia ao que a sociedade nacional e Loukotka prognosticaram. Alids, nos mostra
0 que os Pataxod fizeram com que os Tdxihy legaram. A partir dos vocabuldrios
de viajantes e etndlogos e a comparagao com os relatos dos mais velhos, os/as
pesquisadores/as do Atxdha ampliaram o vocabulério da lingua, dos poucos mais
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de 100 vocabulos legados pelos viajantes, hoje a lingua de guerreiro conta com
mais de 2500 hdwmdytdy’p (palavras). Bruna Franchetto, orientadora de Anari
Bomfim na UFRJ, comenta os diferentes agenciamentos na retomada do Patxdha:

O Patxohd ndo ressuscitou uma lingua antiga, mas foi sendo construido
numa espécie de bricolage criativo e com notavel rigor, explorando docu-
mentos histéricos, lembrancas dos mais velhos e o intenso intercambio com
os Maxakali, falantes plenos, ainda hoje, de uma lingua muito préxima do
antigo Pataxd. Aos poucos, o Patxohd, como outras falas antes emudecidas
ou escondidas, estd se movendo em diversos contextos comunitarios, vem
se moldando em sucessivas revisGes e adaptacdes, se fortalecendo, tomando
vida (Franchetto, 2020, p. 30).

O movimento de retomada do Patx6ha decorre, em grande parte, das cami-
nhadas (triokd’txé’p) dos/as jovens pesquisadores/as e da dGbonakdy txép makiami
(memoria dos/as ancidos/as) ancestrais esparramados em diferentes territérios,
sdo estes que carregam “os segredos e valores de um povo”, seguindo as palavras
de Katind (Conceicdo, 2016). Em suas viagens de campo aos TikmT'lin (autodeno-
minac¢do dos Maxakali) e aos Pataxd Hahahai, os/as pesquisadores/as do Atx6ha
identificaram recorréncias de certas palavras no antigo Pataxd nas linguas dos
Maxakali, Krenak e Pataxd Hahahai. Por estarem numa area de circulagao entre
Barra Velha ao Leste de Minas, passando pela Serra dos Aimorés, ndo se pode
precisar ao certo se as palavras que compde o atual vocabulario do Patx6ha sdo
empréstimos linguisticos destes povos aos Pataxd ou se os Pataxd emprestaram a
esses povos vocabulos que agora retomam por meio de seus akuég’p (trabalhos,
pesquisas).

Durante os anos de 2018 e 2020, realizei trabalho de campo na aldeia Geru
Tucuna Pataxo, Leste de Minas Gerais, Acucena (MG), mas também através a con-
vite dos meus anfitriGes acabei indo conhecer outros territorios txihi no extremo
sul da Bahia e em Minas Gerais. Em 2019, estive na aldeia m3e de Barra Velha e
na area de retomada do Mirapé, em Porto Seguro (BA), e, no inicio de 2020, viajei
com os Pataxé de Tucund a aldeia de Nad Xohd, em Sdo Joaquim de Bicas (MG).
Instigado pelo campo e pelo contato com os/as pesquisadores/as do Atx6ha,
consultei as monografias da Formacao Intercultural de Educadores Indigenas na
Universidade Federal de Minas Gerais (FIEI/UFMG). Os/As professores/as pataxd
geralmente se formam em dois cursos de licenciatura intercultural mais proximos
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de Barra Velha e das aldeias de Minas Gerais, isto €, na FIEl, com idas semestrais a
Belo Horizonte (MG) e intermddulos nos territorios indigenas ou pela licenciatura
indigena do Instituto Federal da Bahia (IFBA—Campus Porto Seguro), relativamente
perto da pataxiimamakd (aldeia mae). Como os trabalhos de conclusdo de curso
do IFBA ndo estdo disponiveis online, o levantamento se concentrou no banco de
monografias da FIEl, sendo que ndo me detive apenas nos textos cujos/as auto-
res/as fossem das ciéncias humanas, pois a lingua, as memdarias, a luta pela terra
e os massacres dos Tdxihy (brancos) frequentemente trespassam a nossa légica
disciplinar. Em trabalhos de conclusdo na area de matematica, por exemplo, me
deparei com reconstrucdes instigantes do Fogo de 51 e questdes da retomada/
revitalizacdo linguistica do Patxéha (Cunha, 2018; Santos, 2018). As monografias
da FIEI comecaram a ser defendidas a partir de 2013, sendo que as de 2016 em
diante estdo disponibilizadas online. As professoras de Tucuna apontaram muitos
dos trabalhos que levei em linha de conta em meu levantamento, sou grato a
Natalia Conceicdo, Sekuai Conceicdo e Riredi Salvador pelas indicagdes de muitos
dos textos de autoria pataxd aqui citados.

Através das licenciaturas interculturais e dos cursos de pods-graduacao, os
Pataxd vém ocupando espacgos nas universidades. Frequentemente, eles/as dizem
em seus escritos que os atos violentos do Estado e dos fdxihy (brancos), em geral,
ndo comecam com as armas, mas sim com a kup (caneta em Patxdh3). E ela, a kup,
que pressupde a violéncia tornada em violéncia instauradora de direito, € a um so
tempo chancela e dé azo as forgas repressoras nas diversas instancias de poder.
Porém, a caneta, ao lado do papel, |apis, maquinas fotograficas e celulares tém
se tornado, ao mesmo tempo, instrumentos de resisténcia, a juventude txihihdi
(pataxd) na Bahia e em Minas Gerais tem deles feito uso de modo a transforma-
-los em meios de defesa:

Nos da aldeia estamos empregando novos meios para nos apresentar para
fora, usando o papel, a tinta, o lapis, a maquina, varias tecnologias como

4 O Fogo de 51, ou simplesmente o Fogo, é conhecido pelos Pataxé como “no tempo dos mas-
sacres”, “na época da guerra”. Natalia Conceicdo, pataxd de Geru Tucund, descreve o episédio
da seguinte maneira, em sua monografia: “‘O Fogo de 51’ ou o ‘Massacre de 51’ ocorrido na
aldeia Barra Velha, caracterizado pela acdo violenta da policia baiana que desarticulou a aldeia,
dispersando os indios como forma de promover a ocupacdo ‘civilizada’ na regido de Porto
Seguro. S3o atos de violéncia que marcaram a historia do povo [pataxd] fisica e mentalmente”

(Conceigdo, 2016, p. 15).
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forma de defesa. Estamos aprendendo a nos defender com as préprias coisas
que vocés, brancos, criaram. Inclusive a educacdo. A educacdo para nds é um
instrumento para repensar e defender a luta dos povos indigenas, porque
sabemos que o colonizador ainda estd aqui. Vamos viver no meio deles para
sempre. Ndo ha como mudar isso. Entdo temos que usar a educagdo como
um meio de defesa para irmos desatando os nés do colonizador (Pataxoop;
Pataxoop, 2020, p. 135-136).

Essa é uma fala de Kanatyo Pataxoop, lideranca de Mud Mimatxi — [tapecerica
(MG). Se a caneta, 0 mesmo instrumento que autoriza a construcdo de hidrelétri-
cas, diz quais vidas merecem ser vividas, funda Parques em territérios ancestrais,
tenta extinguir as Terras Indigenas em proveito do agronegdcio e do garimpo,
enfim, se a kup produz a montanha de mortos donde emana o poderio do Estado,
“nds”, txihi, “estamos aprendendo” a usa-la a nosso favor, este é o chamado de
Kanatyo Pataxoop. Os movimentos indigenas e a juventude guerreira nas univer-
sidades tanto sabem disso que, reiteradas vezes, vemos a caneta lado a lado com
as armas dos brancos. Enquanto as kup subscrevem decisdes plenario adentro,
0s capatazes do poder disparam contra os txihi xohd (indios/as guerreiros/as). A
imagem imediata que nos vem a lume sdo os tiros contra os povos indigenas na
esplanada dos ministérios em Brasilia, mas isso transcorre em outros tempos e
espacos, em Barra Velha em 1951, nas prisdes de liderancas na Fazenda Guarani,
nos incéndios propositais contra o povo de Tucuna. Ora, ndo se trata tdo somente
de recorréncias histéricas, os sofrimentos dos massacres ainda seguem operantes
na memoria dos txihi e se desdobram a cada dtimo: “sabemos que o colonizador
ainda estd aqui”, diz Kanatyo.

2 TXIHI-TIKMU’ON

No processo atual de retomar a lingua, os txihi e os/as jovens do Atxoh3,
mediante seus deslocamentos, buscam trazer de volta o que, por conta da vio-
|éncia dos brancos, adormeceu nos makiami. Assim, eles/as somam forcas com
seus parentes maxakali:

Certamente, podemos afirmar que a lingua pataxd conhecida pelos mais
velhos também era resultado do processo de relagGes de contato entre povos

indigenas no Territério Pataxd, desde antigamente. Quando pensdvamos
gue a lingua pataxo estaria adormecendo, com a morte dos mais velhos, ela
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comecou a reviver a partir do momento em que os Pataxé empreenderam
uma viagem, na década de 40, a Imburana, onde viviam os Maxakali, o que
contribuiu com que a lingua, como afirma Zabel§, ‘inteirou mais com as de
cad’ (Bomfim, 2017, p. 315).

Bomfim (2017) cita a viagem nos anos 1940 de Vicentina, Tururim e Luciana
Zabelé ao territério maxakali proximo ao cérrego de Umburanas, em Minas
Gerais. Eles passaram cerca de um més com os ihniy (irmaos) tikm{’tin e depois
retornaram a aldeia mde para compartilhar as trocas com os parentes, tornando-
-se 0s principais linguas de Barra Velha na época. Soube por Dona Eliene, em
Tucund, das viagens de Kanatyo aos Tikm{’lin na década de 1990. Alessandro
Cruz (2015), pataxod da aldeia mae, foi visitar, em marco de 2015, Isael Maxakali
e Sueli Maxakali e conversar com ancidos/as na Aldeia Verde, em Ladainha (MG).
Jonatan Cunha (2018), por sua vez, numa das estadas semestrais da FIEl, esteve
com Lucio Maxakali em Belo Horizonte e registrou palavras na lingua tikm@’lin
correlacionadas com as do Patxdha. As caminhadas e viagens dos/as pesquisado-
res/as do Atx6ha guardam relagdo com os deslocamentos e lutas num passado
ndo tdo distante, conforme detalha Uilding Braz, professor pataxd de Barra Velha:

Nessas caminhadas se encontravam com outros povos, dentre os quais
estdo os ihn(y (irmaos) Maxakali e 0s nossos arquirrivais Botokudos. Nessa
época, e ainda hoje, a luta ndo era na questdo de querer terra para poder
ganhar dinheiro e sim para garantir o meio de subsisténcia de todo o povo.
Muitos ancidos Pataxd e os parentes Maxakali também contam que os povos
Pataxd e Maxakali, nesta época, lutavam juntos contra os Botokudos [atuais
Krenak], pois, segundo eles, os Botokudos eram inimigos. Dizem que eram
uns indios altos, fortes, usavam epkorab (pedaco de madeira usado na ore-
Iha ou labios) nas orelhas e, por isso, tinham umas orelhas grandes e por
ser altos tinham também pés grandes. Além disso, usavam arcos grandes e
eram bons atiradores de flecha. Muitas vezes os Pataxd lutavam sozinhos e
outras se aliavam com outros parentes e principalmente com os Maxakali,
tendo assim uma convivéncia de irmandade e companheirismo entre estes
povos. Porisso, até hoje temos muitas semelhancas com os ihn(y Maxakali.
No caso dos Botokudos, quando os Pataxd perdiam a luta eles levavam os
feridos para servir de alimento ou para ficar trabalhando para eles. E quando
os Pataxd ganhavam a luta ndo deixava ninguém vivo também, pois muitas
vezes os Botokudos invadiam as moradias dos Pataxds e levavam as mulheres
e criancgas. Devido a estes contatos é que falamos até hoje muitas palavras
que os Botokudos e os Maxakali entendem (Braz, 2016, p. 14-15).
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As indicacOes disseminadas em toda literatura txihihdi (pataxd), principal-
mente em Cruz (2015), Braz (2016), Conceigao (2016) e Bomfim (2012, 2017),
compreendem que os Pataxd-Maxakali, os povos txihi-tikm{’tin, eram aliados na
luta contra os arquirrivais Botokudos, os Borun (autodenominacdo dos Krenak).
Na etnologia do Leste (Carvalho, 1977; Carvalho, 2008a; Mattos, 2002; Paraiso,
2014; Romero, 2015), sdo fartos os registros, desde o século XVII, das guerras
ocasionadas pelos deslocamentos dos Botocudo nas regides entre o Espirito Santo
a Minas Gerais e da Serra dos Aimorés ao extremo sul da Bahia, onde habitavam

e circulavam os Pataxo-Maxakali.

Nessas desavencas, os ancestrais dos Krenak — os Pojixa, os Nakrehé,
os Mifiajirum, os Jipordk, os Etwen, os Naknhapmd, os Nakpie e os Gutkrak
(Nimuendaju, 1946; Paraiso, 2021; Fiorott, 2017), reconhecidos genérica e pejorati-
vamente pelos colonizadores portugueses como os Botocudo, também conhecidos
como Aimoré, guerreavam, em geral, contra os Pataxd-Maxakali. Antes do avanco
das frentes de contato no século XIX, os povos que hoje sdo englobados pela socie-
dade nacional pelos etnbnimos pataxd e maxakali sdo parte de distintos coletivos
indigenas, grupos que deambulavam pelas faixas interioranas de Mata Atlantica
do Leste, conhecidos como: os Amixokori, os Monoxd, os Kumanoxd, os Kutaxo, os
Kopoxo, os Pataxo, os Kutatoi, os Maxakali, os Malali e os Makoni (Paraiso, 1994).

Isael Maxakali e Sueli Maxakali, os mesmos txihi que o estudante pataxo
Alessandro Cruz visitou, contam sobre o ciclo de caminhadas, o enfrentamento
dos padres capuchinhos (padres de roupa vermelha), a guerra com os brancos
e as brigas com os rivais Yimkoxeka-Botocudo. Estes Ultimos, inimigos dos txihi-
tikm@’ln, “eram uns indios altos, fortes, usavam epkorab (pedaco de madeira
usado na orelha ou labios) nas orelhas e, porisso, tinham umas orelhas grandes e
por ser altos tinham também pés grandes”, tal como descreve Uilding Braz (2016,
p. 15), sdo nomeados por Isael e Sueli Maxakali como os Yimkoxeka — expressdo
maxakali que significa os Orelhas Grandes:

Eramos muitos antigamente e viviamos acompanhando as dguas. Faziamos
uma aldeia, cagdvamos, pescdvamos e dancavamos com 0s yamiyxop [povos-
-espiritos] e depois de um tempo os mais velhos se reuniam e decidiam se
mudar. Antigamente ndo havia brancos aqui. Quando os primeiros brancos
chegaram, eram muito bravos. Mataram muitos Tikm'in e trouxeram
doencas também. Os ‘padres de roupa vermelha’ [dmanex xax dta] traziam
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panos para os Tikm{’ln, que espalhavam sarampo e variola. Quando um
adoecia, todos se separavam, com medo, e fugiam para o mato. Foi assim
mesmo que aconteceu aqui perto, em Itambacuri (MG). Os Tikm{’tn par-
tiram, subiram até o Vale do Jequitinhonha, onde hoje fica Aracuai (MG).
Outros vieram do sul da Bahia e fugiram para Minas Gerais, assim como
fizeram os Yimkoxeka que foram subindo do Espirito Santo até chegarem em
Tedfilo Otoni (MG). E quando se encontravam, os TikmU'lin e os Yimkoxeka
brigavam. Mas havia o espirito de uma crianca, yamiy nag, que sempre
nos avisava quando alguma ameaca como os brancos ou os botocudos se
aproximava. A noite, ele vinha e batia nas madeiras da casa do seu pai tok
tok tok tok e avisava: ‘Pail Pail Vocés devem partir! Leve os Tikm{'{in para
longe daqui! Escondam-se! Os brancos estdo vindo te matar!’. E entdo os
Tikm@’lin fugiam outra vez. Por fim, chegamos onde hoje ficam as aldeias de
Agua Boa (Santa Helena de Minas, MG) e Pradinho (Bertépolis, MG) e nos
escondemos debaixo de uma pedra bem alta, que chamamos mikax kaka,
‘debaixo da pedra’. Mas os brancos entdo ja estavam por toda parte e nos
perseguiam, querendo nos matar. [...] Nos, Tikm{’{in, tivemos que escolher:
ou perdiamos a terra ou perdiamos a lingua. Preferimos perder a terra do
que perder a lingua (Maxakali; Maxakali, 2020, p. 2-3).

Em janeiro de 2020, conversando com o cacique Bayara e velho Sapucaia
(Seu Nilson) em Tucund, ouvi uma narrativa muito proxima a de Isael e Sueli
Maxakali, mas com uma ligeira inversao:

Bayara: os Maxakali é o mesmo Pataxd, os tronco Macro-Jé, os tronco
Malali-Monoxo, a familia pataxd era dos Malali e Monoxo, entdo quando
0s Maxakali diziam que era tudo misturado. Eles carregavam as indias de
Id [de Barra Velha], os Pataxd pegavam as indias deles também, casava.
Quando foi que eles comecaram a fugir, a matanga deles que ficava ali no
Maxakali. Eles, quem me contou isso, foi Noémia [Maxakali], eles escondiam,
tinha uma maloca de pedra no pé do rio Buraninha que ali o rio passava
na beira da pedra, eles pescavam e as mandiocas tava Id plantada. Eles
sabiam, iam Ia arrancava as mandiocas de noite para os fazendeiros néo
matar eles nas rog¢as, trazia para 0s meninos comer, pescava peixe, ca¢ava
por ali, tinha muita ca¢a. Dai eles vinha na beira do Jequitinhonha, vinha
subindo, subindo até perto de Aracuai [MG]. Ali pescava, sempre fugindo
de modo de pistoleiros nGio matar eles. Diz ela [Noémia Maxakali] que era o
mesmo Pataxo, [0] canto que eles sabem hoje.

Sapucaia (Seu Nilson): é os mesmos Pataxé mesmo.

Bayara: é o mesmo Pataxd e os nossos povos vestia sempre igual a Maxakali,
ndo era meu sogro?

Sapucaia (Seu Nilson): era! S6 gostava de pano vermelho ou azul, as mulheres
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era, era @ mesma coisa. Isso era da mesma familia e isso estd constado, s
que eles preservam a lingua e nds o contato foi brutal.

A proximidade dos relatos de Bayara e velho Sapuca (Seu Nilson) com as
descricdes de Isael e Sueli Maxakali sdo muito fortes, ambos descrevem os refu-
gios dos parentes numa maloca de pedra, as margens de um rio. Antigamente, os
Maxakali se chamavam de “kéndg mdg yok —onde corta o rio” (Maxakali; Maxakali,
2020, p. 2), sempre que vinha a ameaca dos pistoleiros, brancos ou mesmo um
ataque dos Botocudo, um espirito de uma crianca (ydmiy nég) batia nas portas
avisando os TikmU’ln para correr dos inimigos. Até a colheita de mandioca tinha
de ser feita de noite de modo aos fazendeiros da regido ndo terem noticias dos
parentes. Com os kitok (meninos/as) alimentados, eles vinham cortando rio afora,
a beira do Jequitinhonha, “vinha subindo, subindo até perto de Aracuai [MG]. Al
pescava, sempre fugindo”, conta Bayara. A espreita da violéncia é uma constante,
uma imagem visceral do derramamento de sangue dos taputary (parentes).

Se formos considerar a “maquina guerreira” dos Maxakali, estd se instaura
retirando as formas de agenciamentos dos outros, dos pistoleiros e dos Botocudo,
buscando neles o movimento, tornando a atividade guerreira a terceira margem
do rio, a risca na dgua que dissipa os limites das bordas, evade a centralizacdo do
poder convertendo as disparidades e brigas internas entre os TikmT’lin num motor
a combustdo que mantém suas formas autdbnomas de circular pelos espacos e
travar novas relacdes aqui e ali (Ribeiro, 2008; Tugny, 2011). Os txihi, ao contrario,
adormeceram a lingua, o antigo Pataxd na cabeca dos makiami (ancidos e ancids
pataxod) justamente porque ndo se deslocaram o bastante, tornando-se, por ve-
zes, presas dos colonizadores e fazendeiros no litoral de Barra Velha, conforme
relatam Putumuju e o velho Sapuca:

Putumuju: a filha de Noémia, aqui no Maxakali, ela sabe um bocado de
histdria de Barra Velha. Ela diz que os Pataxo é os mesmos Maxakali.
Sapucaia (Seu Nilson): é o mesmo Maxakali.

Putumuju: diz ela que sé que os Pataxd, eles perderam a lingua deles, o
idioma deles, porque ficou com medo que, quando se visse um indio falando
na lingua, eles pegavam o indio batia e matava. Ai o indio ficou mais pra Id
e eles [os Maxakali] porque eles vieram mais pra cd pro lado do estado de
Minas e o indio ficou mais pro lado do sul.

Sapucaia (Seu Nilson): recebia toda desgrama.

Putumuju: recebia todos os contatos com o pessoal que néo é indigena perto
do mar. Entéo ai eles [os Pataxd] foram, ficaram com medo de identificar que
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era indigena, que era indio, falava a sua lingua. Se visse o indio falando sua
lingua, ele [branco] matava. O cara pegava o indio e matava.

Putumuju, Sapucaia e Bayara antep8em seus ihniy tikmU’'lin num diapasdo
entreaberto pela lingua e o deslocamento, de um lado, o medo dos inimigos e 0
reflgio na mata, de outro. E em meio a essa ambiguidade, na disparidade fron-
teirica do andar e guerrear, escondendo-se em malocas de pedra, mesclando a
intensidade dos seus passos na mimatxi (mata) com o marulho das copas, pisando
sobre a pegada dos outros que ja passaram por aquela trilha que os ihndy desviam
dos inimigos. Pelas falas de Putumuju e Sapuca, a lingua acaba falando de outras
coisas que ndo apenas dela mesma, quer dizer, ela se converte num indice de
resisténcia no deslocamento. “Eles [os Maxakali] vieram mais pra cd pro lado do
estado de Minas e o indio [pataxd] ficou mais pro lado do sul [da Bahia] [...] recebia
todos os contatos com o pessoal que ndo é indigena perto do mar”, diz Putumuju.
“Eles [Maxakali] preservam a lingua e nds o contato foi brutal”, afirma Sapucaia.

Alessandro Cruz, professor pataxd de Barra Velha, relata:

[em] conversas com ancidos Pataxd falam que essa forca cultural que os
maxakali tem hoje se da a partir do distanciamento indo para dentro da
mata para manter firme a cultura, porque estdvamos sendo confinados
em pequenas aldeias forcados a morar somente em um lugar e préximo
do homem branco. Ao contrario dos Pataxo, que ficaram no litoral sendo
forcados a ndo praticar a lingua (Cruz, 2015, p. 34-35).

A triokd’txé (caminhada) do povo pataxo carrega uma acdo de “traducdo”,
semelhante ao sentido que Ihe da Carneiro da Cunha (2017 [1997]) para a tradu-
¢do xamanica. O que é essa tradugdo?

[...] a traducdo ndo é s6 uma tarefa de arrumacao, de guardar o novo em
velhas gavetas; trata-se de um remanejamento mais do que uma arrumacao.
Segundo, porque 0 xamd parece ser o contrario do nomoteta. Ao longo de
suas viagens a outros mundos, ele observa sob todos os angulos, examina
minunciosamente e abstém-se cuidadosamente de nomear o que Vvé. [...]
Como se escrutasse por apalpadelas, como se abordasse um dominio des-
conhecido cujos objetos so se deixam ver parcialmente, o xamd adota uma
linguagem que expressa um ponto de vista parcial (Carneiro da Cunha, 2017,
p. 109-110, grifo préprio)

Seldondeselé, notrecho acima, “xama” substituissemos por xohd, sinbnimo
de urumd (guerreiro), e no lugar de “tradutor” colocassemos cortador de lingua,
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Penso que nos aproximariamos um pouco mais no caminho de uma traducgdo
do que os velhos patxitxd’d (faziam) e do que os linguas deste pidtd (tempo),
iép imakdyé (g ipakdyé (as professoras e professores) de Patxdha buscam seguir.

No contexto de violéncia dos tempos da guerra, dos massacres, de forma
mais imediata referido ao Fogo de 51, surge a expressao “cortar as nossas linguas”,
conforme conta Ariane Jesus dos Santos, pataxd da Reserva da Jaqueira:

Nessa época, meu povo foi forcado e foi obrigado a deixar de falar nosso
idioma originario, os ndo indios diziam que iam cortar as nossas linguas se
comunicdssemos por ele. Entdo nds tivemos que aprender a falar o portu-
gués. Noés fomos massacrados de tantas formas e penso, que nem sei qual dos
episddios da nossa historia é pior. Portanto, ao longo dos anos, o portugués
passou a ser nossa primeira lingua, como citei ndo porque escolhemos, mas
porque fomos forcados a fala-lo em nosso cotidiano (Santos, 2016, p. 14).

Se cortar a lingua é uma ameaca literal dos Tdxihy (ndo indios) caso os
Pataxé falassem no idioma origindrio, no processo mesmo de luta dos txihi ao
contato, o termo foi subvertido, passou a indicar a esperteza dos mais velhos em
cortar lingua, quer dizer, o cortador de lingua, os velhos que sabem cortar lingua
(Bomfim, 2012, 2017) falam palavras do antigo Pataxd mesmo que, quando se
davam numa ordem sintatica do portugués (SVO — sujeito + verbo + objeto), difi-
cilmente era compreendida em sua integridade pelos interlocutores, sobretudo,
se fossem Tdxihy.

Se antes os makiami (velhas, velhos) eram proibidos de falar na lingua,
sob o risco de serem mortos pelos colonos e fazendeiros do extremo sul baiano,
hoje, através da kijétxawé/péhdtxawé (escola), os Pataxd retomam a lingua de
guerreiro. Leva-la a sério nesse trabalho, implica em cortar lingua, trocar kohtu’p
(nomes) das coisas, rever a posicdo nas palavras, na consubstanciacdo provisoéria
de sentido em cada frase, cada sentenca.

Uma tradugdo que é uma translacdo guerreira — e porque nao dizer da lin-
gua do guerreiro, haja vista que os linguas sao as principais vias de acesso a esses
saberes antigos, compartilhados com os Maxakali, que estavam adormecidos na
memo©ria dos velhos em razdo do contato brutal dos brancos.

A traducdo é uma tradugdo na medida que implica que o makiami xohd
(velho guerreiro) antes de traduzir, ele/a tenha que caminhar, as licdes se desdo-
bram na e pela triokd’txé. Através das idas a roca, nas cacadas, nas viagens das
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liderancas, o txihi encontra a forga dos seus troncos, a luta e aprendizado que os
seus ancestrais deixaram. Isso nada tem de trivial, porque a kud txép makiami
(sabedoria dos velhos) do seu tempo ndo estd acessivel a distancia de uma pahab
(mao), tal qual os fapbwad (livros) na estante de uma biblioteca. Pelo contrario,
esses saberes dos velhos vém aos poucos como as histérias, confundem a visao,
acamam, fazem sonhar, deixam vestigios em pahuré (sonho). A propria caminhada
se prolifera no seu decurso, produz redundancias entre o pahuré e a pohehaw
(vida), da avisos de ataques inauditos na aldeia — cabe ao txihi antes de traduzir,
ter bons ouvidos e dgwd (olhos) ao rastro que os inimigos vao legando atras de
si. Ouvi, muitas vezes, em Tucund a frase: “os nossos velhos morreram lutando
pelo seu povo”.

Essa formulacgdo se relaciona, no contexto imediato, ao Fogo (Jobpek), episddio
de violéncia aos Pataxd que levou ao incéndio criminoso da aldeia mae de Barra Velha
em 1951, resultando na dispersao dos txihi mata adentro, afugentados pelo medo
de ataque, de estrupo de suas jokanas (mulheres). Alguns levantaram suas aldeias
longe de Arahuna’é Makiami (Barra Velha), esparramando-se entre o extremo sul
da Bahia e Minas Gerais, sem jamais regressarem a pataxi imamakd (aldeia mae).

O Fogo, certamente, implica uma traducgdo entre a lingua cortada —na dupla
acepcdo do termo, enquanto efeito e resisténcia aos massacres — e as diferentes
versGes de cada pataniond (familia) que viveu o episédio, o trauma das jokanas
violentadas pelos Tdxihy, as liderancas que foram presas em Caraiva, distrito de
Porto Seguro. A triokd’txé na mata das pessoas txihi que correram nos tempos da
guerra do Fogo de 51 se dissipa nesses fragmentos, nos relatos que provavelmente
ndo encontraram uma justa medida na oralidade, pois o sofrimento silenciou parte
das lembrancas dos velhos, adormeceu a atx6hd (lingua) na dbakohdy (meméria)
dos makiami (ancids, ancidos):

Apds o massacre ocorridoem 1951, a aldeia Barra Velha, passou a ser chamada
pelos Pataxé como aldeia Made, visto que neste massacre todas as pessoas se
dispersaram pelas matas e redondezas dos municipios de Porto Seguro, Prado,
[tamaraju, Santa Cruz de Cabralia e para o Estado de Minas Gerais. Assim, 0s
Pataxo reconhecem sua origem na aldeia Barra Velha chamando-a de aldeia
Mae. A partir do massacre, muitas pessoas retornaram para aldeia Mde, e
muitos até hoje ndo tiveram coragem de retornar e pisar em sua terra nativa,
pois, se emocionam muito até de falar. Se sentem traumatizados com o que
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viram e viveram naqueles dias de terror. Mas com a volta de alguns parentes
a aldeia foi ganhando forca e entdo Epifanio Ferreira ficou sendo o Capitdo da
aldeia. Para dar mais forca para a aldeia, ele foi chamando um daqui, outro dali, e
juntando os parentes para fortalecer a aldeia novamente (Braz, 2016, p. 20-21).

Ha uma ligeira diferenca entre os relatos de Alessandro Cruz e Uilding Braz:
se 0s Pataxd permaneceram instados no litoral, diferentemente dos Maxakali que
se distanciaram mato afora, indo para as bandas de Minas, entdo por que o caci-
que Epifanio Ferreira, finado Tururim, Palmiro, Dona Josefa e outras liderancas de
Arahuna’a Makiami tiveram de ir juntado as pataniond (familias) esparramadas
pelo massacre de 517 Para além da distancia entre os contextos, antes e depois
de 1951, Uilding Braz sinaliza para uma transformacao donde Alessandro Cruz
encontra a forca cultural dos parentes maxakali, isto é, no distanciamento. Parece-
me que ai reside a traducdo guerreira dos velhos, a partir dos cacos, das ramas
que se esparramaram floresta adentro, ir fortalecendo os troncos, transpondo
esses kud’p (saberes) dispersos aqui, acold, e ir traduzindo a profusdo de saberes
pluralizados pelos caboclos (ancestrais) numa lingua acessivel a juventude txihihdi:

Bayara: as histdrias que enriquece a gente, é o que dd essa convivéncia de
vocé conviver a sua memdaria, sabe? Porque a gente sem histdria, a gente
ndo é nada. Eu ndo sei uma historia, eu ndo sei contar nada, entdo essas
histdrias que vdo enriquecendo vocé. Vocé vai tendo dnimo de vocé falar,
de contar o que o seu povo viveu.

Sapucaia (Seu Nilson): o que foi acontecido que eles falavam, o povo da gente.
Bayara: as vezes quando a gente conta uma histdria, esses jovens hoje: ‘ah
¢ coisa do passado’. Mas so é do passado e se vocé ndo botar em prdtica,
vocé nunca que vai saber. Fica uma coisa em vdo, perdida, o cara ndo tem

histdria. Sempre coloco isso para o meu povo: uma histdria do passado ela
hoje estd presente na memaria das pessoas.

Bayara disp8e as passagens da histéria a memdria e do passado ao dominio
da pratica num palimpsesto transformativo. O txihi, quando cortar lingua, mes-
clando palavras do portugués com expressdes do Patxoha, perfaz a caminhada
do velho na sua memédria, aprende a conviver com ela. Nao é como consultar um
indice remissivo da obra, buscando por autores, povos e ritos que interessam ao
leitor, é o contrario disso. Talvez essa seja uma das raz6es de que, quando morre um
velho, os Pataxd anunciam tristemente: “se foi uma biblioteca do nosso povo”. Isso
porque a kud txop makiami (sabedoria dos velhos) atravessa diferentes idiomas,
perfazendo a triokd’txé dos sujeitos reportados pelas histérias e ao mesmo tempo
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se transformando através da lingua. Os velhos do seu tempo ndo dizem tudo aos
jovens, quase sempre € necessario percorrer a sinuosa trama de relagdes entre as
pataxi’p (aldeias) e seus makiami, como se estivéssemos navegando pela corren-
teza de umrio, tendo de mudar, vez por outra, a dianteira da mbkoy (canoa) rumo
aos bracos dos afluentes e/ou as cabeceiras em Arahuna’é Makiami (Barra Velha).

Nem tudo na atxéhd (lingua) consta nas remissdes de um so indice e, fre-
guentemente, o jovem xohd (guerreiro) ouve, pega palavras do Patxdha com seus
troncos, mas a indiscernibilidade o assola, os kwdhy (sdbios) vém em sonho, infor-
mam cantos na lingua, a traducdo se alarga num conjunto de indices, porisso cada
velho é uma biblioteca para os Pataxo, porque ele acessa esses saberes construidos
na e pela sua caminhada no hdhdw (chdo), na triokd’txé dos antigos, dos xohd que
morreram lutando pelo seu povo. Os troncos velhos, mesmo depois da morte, con-
tinuam a caminhada enquanto nad xohd (espirito guerreiro), sao eles os proprios
caboclos que as jokanas (mulheres) manifestam (recebem) em ocasides rituais.

A caminhada dos Pataxd de Barra Velha a Tucund, passando pela Fazenda
Guarani e pelos Tupinikim no Espirito Santo nos conta, por outras vias, aquilo que
0s txihi fizeram com que foi feito com eles, menos que uma histdria do contato,
das frentes de avanco no Leste, vemos o agenciamento dos txihi, movendo-se mata
adentro, seguindo o rastro dos aliados maxakali e afastando-se continuamente dos
seus diferentes outros, dos fluxos no litoral, dos fazendeiros do extremo sul da Bahia,
da presenca dos evangélicos no Guarani. Ndo apenas rescaldo do contato, do que
eles/as perderam deixando para atras: ha, na verdade, uma retomada, uma absorcdo
da guerra pelo codinome da caminhada. Do que a guerra faz com a caminhada e a
lingua adormecida dos Pataxd e do que a caminhada e a retomada do Patx6hd sao
capazes de fazer com a guerra (Gongalves, 2022). Na interpenetracao desses dois
vortices, da guerra e da triokd’txé através da lingua, nesse “botar o passado em
pratica”, na traducdo de Bayara, que os Pataxd se deslocaram até chegarem a Tucuna.

Ora, ié triokd’txé updp pataniond (a caminhada das familias) de Bayara e do
velho Sapuca traduz, em outros termos, aquilo que se reteve a duras penas da
malvadeza dos Tdxihy (brancos), de onde vem a forca dos taputary tikm’'ln (pa-
rentes maxakali), que preservaram a lingua Gkatxipd’ird (correndo) no sentido da
mimatxi (mata), e do que os Pataxd pegaram em tempos ancestrais dos Botocudo
e viveram com os Krenak na Terra Indigena Fazenda Guarani, donde até 1986
funcionava um presidio indigena com o apoio do Estado. Nesse ajuntamento de
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saberes das diferentes caminhadas, daquilo que as histérias fazem com a memo-
ria do tapurumd (jovem guerreiro) que a guerra e a triokd’txé se imbricam e se
exprimem mutuamente, se traduzem entre si °.

Essa é uma tatica reincidente em Tucun3, sobretudo, na ocasido das festas, da
vinda de gente estranha. Os txihi fitavam (pinapd°x0) os Tdxihy por entre as brenhas,
enquanto estavam préximos, a cautela do xohd ao invés de dizer “vamos cagar um
bicho hoje?”, dizia, “oh velho, que horas vamos la ver o txuning de mukard?” (carne
de caca). Todo txihi que triokd’xo (caminha) consegue pegar palavras dos seus tron-
cos, completar os sentidos das hdwmayitdy’p (palavras) e dos cantos que escutou
em puharé (sonho) através das consultas a Cartilha de Patxéhd, um vocabulario com
as palavras na lingua, impresso ou redigido a kup, que os txihi dificilmente deixam
pessoas de fora ter acesso (niég). As mensagens dos velhos, dos caboclos, logo se
atrelam a resisténcia dos/as professores/as de Patxdha na kijétxawé (escola).

O sigilo que ronda a Cartilha de Patxéhd na pdhdtxawé (escola) € homdlogo
aos ritos e rezas femininas na Cabaninha do Segredo, casa de religido nas reentran-
cias da mata em Tucun3, frequentada pelas jokanas (mulheres), donde qualquer
Tdxihy (ndo indigena) é proibido de comparecer, sobretudo nos momentos de en-
caboclar, quando as jokanas recebem, manifestam os caboclos. Como outros pes-
quisadores/as ndo indigenas em Tucung, ndo tive acesso a Cabaninha do Segredo
e nem cheguei a pedir uma copia da Cartilha de Patxéhd aos/as professores/as da
escola. Todas as palavras da lingua que emprego para transladar categorias dos
Pataxod nesse trabalho provém dos glossarios e de trechos traduzidos que constam
publicamente nas dissertacdes e monografias pataxo disponibilizadas on-line.

Pelo regime de segredo relativo®, os cortadores de lingua na época da
guerra, do Jobpek Gpu 51 (Fogo de 51) e de outros massacres, os cantores da

Tradugdo e guerra, xamanismo e saberes, andam de mdos dadas, seja no Vale do Rio Doce,
seja na Amazonia: “[...] a fungdo do xama amazonico ndo difere essencialmente da funcgdo do
guerreiro. Ambos sdo comutadores ou condutores de perspectivas; o segundo opera na zona
inter-humana ou intersocietaria, o primeiro na zona interespecifica” (Viveiros de Castro, 2013,
p. 106).

¢ Os/As pesquisadores/as pataxd citam parte do registro da lingua em trabalhos publicados,
académicos ou ndo. Nas monografias e livros de histdria txihi, eles/as traduzem trechos, criam
glossarios, inserem rodapés com o significado das expressGes em Patxoha. A questdo ndo é manter
toda alingua em segredo, mas sim em cortar os registros, saber como e até onde revelar palavras
em Patx6ha. Os/As jovens pesquisadores/as txihi empregam uma tatica similar a dos makiami
(ancidos) que contam histdrias aos poucos e, por vezes, as demovem de certos interlocutores.
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aldeia, os/as professores/as de Patx6ha e as jokanas na Cabaninha do Segredo sao
correlacionados/as pela transposicdo xamanica de diferentes idiomas, amarrando
relacionalmente ié atx6hd (a lingua) para manté-la longe dos inimigos, afinal cor-
tar lingua é também uma pratica de guerra, ou melhor, de resisténcia na guerra.

3 CORTAR LINGUA

Os componentes pragmaticos na lingua falada no dia a dia de Tucund ia do
portugués ao Patx6hd, passando pelos vocabularios dos Krenak e dos Maxakali.
Palavras dos Borun (autodenominagdo dos Krenak) e dos Tikm{’'{in (autodeno-
minacdo dos Maxakali) sdo constantemente mobilizadas pelos txihi de Agucena,
se dizem Tucuna: “la vem a Thé (moca) com seu kakusu (homem)”; “sairam com
mikay (facdo) pra cacar mukard (paca)”; “os kitok (meninos/as) pegaram karté

(jaca) perto do kijeme (casa) de Dona Maria”.

Imagem 1 — Ensino da lingua

Fonte: Conceigdo (2016)

O emprego das hGwmdaytdy p lxé Patxohd (palavras na lingua de guerreiro),
cortando o portugués, levando e trazendo expressées borun-tikm{’lin, perpassa
desde as criancas até os/as velhos/as. Certamente, ndo se pode identificar apenas
uma fonte desses usos, pois os/as velhos/as ndo passaram pela kijétxawé (escola),
mas cortam lingua tal qual os/as mais novos/as. Os/as adultos/as, por sua vez,
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filhos/as e netos/as dos/as ancidos/as ndo viveram o Jodpek Gpu 1951, mas sa-
bem da subversdao comunicativa contida na lingua, o que Patxoha fala através da
boca dos/as seus/suas falantes. Em tempos passados, fazia sentido designar um
lingua, ou melhor, o lingua, em geral, o/a mais ancido/a do grupo que sabia se
comunicar na lingua, hoje, com os diferentes agenciamentos do Patxdhd, que vao
desde a escola, passando pela espiritualidade, os cantos, a narracdo de historias,

as situacGes comunicativas em Tucund, é necessario pluralizar o artigo “0” ao
invés do lingua tem-se os linguas deste tempo presente:

Podemos afirmar que a lingua pataxd ndo é uma lingua morta como mui-
tos diziam por ai. Através desse processo de sua retomada, o Patxohd se
fortalece, agora com os ‘linguas’ deste tempo presente, para continuar
a repassar aquilo que os mais velhos deixaram para a geracdo mais nova
(Bomfim, 2017, p. 326).

Em geral, a designacdo o lingua comporta uma dupla conotagdo no Leste:
uma mais genérica, indicando na trama de socialidade os linguas (Mattos, 2002),
quer dizer, indigenas tradutores/as entre hdhdhdy txagwary (povos diferentes);
e uma segunda conotacdo, dos préprios txihi, com a expressdo cortar lingua, ou
seja, aquele/a que se comunica na lingua.

Ao triokd (caminhar) e cortar lingua, os Pataxo se desvencilham das textu-
rologias (Certeau, 1998) em voga no status quo, do que o Estado, os Tdxihy e as
Universidades presam enquanto marcadores discursivos. Eles, os brancos, demar-
cam muito daquilo que nao conseguem se lembrar. A vultuosidade das bibliotecas
ndo indigenas, em parte, deixa as vistas a extensdo do seu esquecimento, o que
entre os Pataxd, ao contrario, é transmitido ao pé do fogo, fiado como o tucum,
fazendo as franjas fibrosas deslizarem por entre os dedos, seguindo a curvatura
das pernas e torcendo-as de modo a conferir forma as linhas do futuro masakd
(colar). Nesse liame entre o kuidd (corpo), i6 patxitxd ketxé iép pahab (o fazer com
as maos) g arened ié atxéhd (e falar a lingua) é justamente o que escapa aos
Tdxihy. Num evento em Porto Seguro, linguistas e antropdlogos/as ndo indigenas
acusaram os Pataxd de estarem inventando uma lingua com o Patxohad, Uilding
Braz respondeu o seguinte:

Ao referir que Pataxd ndo tinha lingua nenhuma podemos perceber a ideo-
logia do grupo de antropdlogos e linguistas presentes neste encontro, eram
aqueles de visdo estruturalista que ndo conseguiram se libertar do tradi-
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cionalismo implantado em suas cabecas nas Universidades. O que temos
apenas a lamentar por eles, pois, somos livres e somente quando estamos
livres podemos ter novas visGes, uma visdo ampliada do mundo ao nosso
redor. Com a certeza de que estavam fazendo um trabalho para um povo
e ndo para o outro concordar [...] isso é o que sempre afirmamos e temos
como objetivo. Nds ndo estamos fazendo [a retomada da lingua] para vocés,
nds estamos fazendo pra nds, para o nosso povo (Braz, 2016, p. 44-45).

Relendo essa traducdo guerreira de Uilding me questionei, muitas vezes,
sobre as condicdes de possibilidade de torcer as estruturas, afinal se a linguagem
académica é eivada pelos dualismos Natureza e Cultura, Sujeito e Objeto, Individuo
e Sociedade, como ndo ceder a capilaridade das relacdes de poder, amitude, imis-
cuidas nas escolhas tedricas? Como evitar que os Pataxd se tornassem, através
de minhas maos nesse teclado, mero objeto de replicagdo de teorias e fluxos de
pensamento estranhos aos seus? Passei meses com muitas dificuldades de escrita,
0s proprios Pataxd vinham em sonho e diziam: “vocé ainda nédo sabe o que é um
guerreiro”. Ouvia os relatos gravados em Tucuna durante o dia e a noite fichava
os textos de autoria txihi.

Engana-se o/a leitor/a deste texto em conjecturar que o desbloqueio na
escrita e a saida interpretativa me veio como uma panaceia, um amontoado de
ideias surgidas num belo alvorecer de sol, pelo contrdrio, foram meses e meses
para tentar, ao menos, dirimir os efeitos do isolamento da pandemia de covid-19,
daimpossibilidade de voltar a campo, no solipsismo das analises. Percebi que para
atenuar o tradicionalismo implantando em nossas cabegas nas Universidades, de
que fala Uilding Braz (2016), era fundamental mover um jogo de repeticdo que
fraturasse o jogo de espelhamento tedrico.

Ao enfrentar os dualismos/estruturas do pensamento ocidental, Viveiros de
Castro recomenda as saidas pela tangente: “[...] para desfazé-los [os dualismos],
porém, é importante evitar a armadilha circular que consistiria em nega-los ou
contradizé-los; é preciso sair deles calculadamente, ou seja, pela tangente — por
uma linha de fuga” (Viveiros de Castro, 2015, p. 127). Entre os txihi, observei a
relevancia de repetir para cortar, a lingua cortada dos Pataxd fraturando, aos
poucos, as transformagdes inconscientes das teorias em minha cabega Tdxihy.
Ouvia, reouvia os relatos de campo mais de uma vez, notei que também era ne-
cessario, ler e reler os textos pataxd. E muito mais facil fazer uma leitura rasteira,
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interessada, dos manuscritos indigenas do que se imagina, mas quando se tenta
adentrar no amago das suas demandas por terra, salde e educacao, levar a sério
o que diz 0 seu pensamento, nds, idxihy, facilmente caimos em becos sem saida,
porque nos faltam a raiz dos velhos, a sabedoria dos antigos.

Além disso, a liberdade de pensamento dos Pataxd ao rememorar o que
seus ancestrais sofreram e ao mesmo tempo mover esses saberes contra 0 N0sso
tradicionalismo e criticas, cortando lingua, fora obtida apds muito derramamento
de sangue, mortes e sofrimento dos velhos. Isto é, cortar-se o que um dia fora
extirpado dos Pataxd. O brotar dos escombros, do desmatamento e espoliagdo
dos seus outros € tanto um ato de resisténcia, quanto uma continuacao da guerra
pdx tahutary (no presente). O que se cortou outrora, agora é cortado nas trocas
faladas dos txihi com a sociedade envolvente, no regime de segredo relativo da
atxoéhd (lingua). Cortar lingua é se reconectar aos troncos, mé’d sonaru (é nascer)
a partir do tronco velho cortado, conforme diz Uilding Braz:

Para noés a lingua nunca deixou de ser materna, ou ancestral-materna como
tenho usado, pois, ela é como uma semente germinada, uma arvore nova
gue nasceu de um tronco velho cortado pelos seres humanos. Ela é uma
arvore que foi cortada, onde os seres que a cortaram deixaram apenas um
toco velho, esse toco velho resistiu por muito tempo, e depois comeca
a sair de baixo da terra pequenas folhinhas verdes, vai ganhando vida e
cresce. Hoje essa arvore ja estar grande, dando frutos, estd forte. Para a
arvore pouco importa se os seres que a cortaram dizem se ela é arvore ou
ndo, mas se essa arvore nova tem raizes, tem uma base do tronco velho,
da frutos, tem as mesmas folhas, como essa arvore ndo poderia ser uma
arvore mde de mesma espécie que aquela que um dia foi cortada pelo ser
humano? Além do mais essa seria uma arvore mais forte pois, o seu tronco
pode até estd fino, mas suas raizes, a sua base estd bem enraizada e ligada
na sabedoria e experiéncia da arvore velha. Esta drvore nova seria como
nossos avos. Em muitas de nossas aldeias eles sdo considerados nossos pais,
sendo assim pais e mdes duas vezes. Desta forma, assim como nossos avés
tém experiéncia multiplicada, a arvore nova poderia até estar fina, mas ela
teria sua base forte, e é dessa forma que imaginamos a nossa lingua. Uma
lingua que ndo é isolada, uma lingua cortada, onde fomos obrigados a ndo
falar e por consequéncia disso até fomos chamados de povo sem lingua
(Braz, 2016, p. 37).

Uilding compara a lingua a um toco velho cortado, dele brota uma nova rama
que, apesar do tronco fino, tem raizes fortes, sdo os/as velhos/as de hoje, pais e
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maes duas vezes dos txihi. Os makiami, além do parentesco com seus/as filhos/as
e netos/as, tém uma experiéncia multiplicada, estdo ligados a sabedoria e expe-
riéncia da drvore velha cortada. Veja, se Ariane Santos (2016) descreve o txaupd
(medo) dos seus ancestrais em terem a lingua decepada pelos perseguidores
pos-Fogo de 51 caso falassem no idioma, Uilding estende isso ao desmatamento
causado pelos Tdxihy e a ressurgéncia da sabedoria dos velhos através do plantio e
em kud’xo (saber) cortar lingua. O que os txihi foram obrigados a Ghé arened (ndo
falar), alingua cortada, agora se torna uma arma de defesa contra seus opressores,
desperta as vozes adormecidas dos makiami, permite aos/as professores/as de
Patxdha ampliarem seus conhecimentos e transmiti-los as geracdes mais novas.
Ao mesmo tempo, a atxéhd (lingua) fortalece a retomada de territdrios, pois a
experiéncia multiplicada dos velhos da sabedoria aos txihi na luta pela terra.

Se, amiulde, os Pataxd foram “chamados de um povo sem lingua”, eles/as
ndo s6 mostram o que a truculéncia da sociedade nacional foi capaz de fazer com
sua lingua, como também transformam esses saberes cortados em instrumento
de luta.

A forma cortada da lingua ndo designa apenas o processo de contato com
os Tdxihy, pelo que entendi em Tucund, cortar também equivale ao trocar, isto é,
trocar o portugués pelo correspondente em Patxéh3, rever os sentidos em cada
formulacdo. Tamaru disse-me uma vez que a esperteza dos Maxakali em néo
perder a lingua vinha de que, além de caminharem, eles mudavam os sentidos
e a pronuncia das palavras sempre que algum forasteiro, txihi ou ndo, comecava
a ter familiaridade com elas. No caso do Patxdhd, a sua estrutura heterogénea
e origens esparramadas, com vocabulos borun, mas também txihi-tikmd@’ln, o
trocar significa também um fazer literal, de trocar pessoas, bens e palavras em
circulagao por Barra Velha nos tempos passados.

Uma das situacgdes vividas pelos professores/as pataxd em Minas e com-
partilhada nos encontros do Atx6ha, exemplifica como o trocar e caminhar se
emaranham e, amiude, se confundem em um ou mais idiomas, Bomfim relata:

[...] uma questdo que me chamou atencdo durante as discussdes nos
encontros dos pesquisadores, foi uma situacdo trazida pelos professores
Pataxd de Minas, em que disseram que haviam sido questionados por alguns
Krenak pelo fato dos Pataxd estarem usando algumas palavras da lingua do
Povo deles, como por exemplo a palavra midga [agual, jokana [mulher],
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jopek [fogo], kuparaka [onga], que também sdo faladas entre os Pataxo.
Entretanto, trata-se de palavras faladas pelo povo pataxd ha muito tempo,
e se sdo realmente de origem Botocudo, ndo se sabe exatamente quando e
como elas foram apropriadas pelo povo Pataxo, ou seja, tornaram-se como
um empréstimo linguistico, até porque historicamente o Pataxd também
conviveu no mesmo territério que os Botocudos, por algum tempo. Para
0s mais velhos Pataxo, a Aldeia Barra Velha era um lugar de encontro e de
passagem de outros povos, dessa maneira a lingua também era ‘levada e
trazida’ (Bomfim, 2012, p. 76-77).

Em meio a trocas, casamentos e até lutas entre esses diferentes povos que
transitavam por Barra Velha, a lingua era levada e trazida. A luta se entrecruza com
a caminhada e se desdobra nos empréstimos linguisticos txihi-tikm@’tin-borun,
dentre outros hdhdhdy txihihdi (povos indigenas) que circulavam pela pataxi
imamakad (aldeia mde). Os proprios Pataxd reconhecem a estrutura compdsita da
atxéhad (lingua). Menos que determinar qual a posse coletiva de cada vocabulo
tomado por empréstimo e/ou emprestadas pelos Pataxd a outros povos, 0s/as
pesquisadores/as do Atxohad vém trabalhando nesse processo de retomada da
lingua no sentido de construir pontes com outras aldeias. Kepdyp/Topehép (Elas/
Eles), pesquisadoras/es txihihdi, tém buscado a nuhdté (forga) nos troncos, nos
ancestrais esparramados nos territorios pataxdé de Minas, da Bahia e nos parentes
maxakali.

As tabelas comparativas do Patxdha-Maxakali e Patx6ha-Botocudo, constru-
idas por Alessandro Cruz (2015), Anari Bonfim (2017) e de Jonatan Cunha (2018),
nos contam da importancia dos troncos na triokd’txé (caminhada) e da prépria ca-
minhada enquanto tatica de resisténcia, afinal a lingua é cortada, levada e trazida,
ou seja, ela se realiza em meio aos deslocamentos, visitas dos parentes, migracdes
para outros lugares, nas aliancas de antes e de tuhutary (hoje) com os Tikm'in.
Dai vem a triokd’txé xohd (caminhada guerreira) dos Pataxo, dessa multiplicidade
de saberes dispersos que ainda dependem de uma traducdo, das camadas finas e
translucidas do pidtd (tempo) que vao se formando no entorno das haGwmdaytdy’p
(palavras) e awdkd’p (historias) através de suas narracdes sucessivas (Benjamin,
1987). Mesmo que outras Thyxu (nacdes) protestem quanto a porcao que lhes
cabe das hdwmdytdy’p faladas pelos Pataxo, eles/as ainda continuaram cortando
lingua, se alimentando de kud’p (saberes) distantes no tempo e no espago nas
ykhad Gpu tuhutary (lutas de hoje):
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[...] € importante ressaltar que é dificil encontrar uma lingua dita “pura”;
gue no meio do conjunto do léxico de determinado grupo de falantes ndo
se encontrem empréstimos linguisticos que se deram a partir do contato
e na relagdo com outros grupos, até porque isso é um fato natural que
acontece em todas linguas do mundo, devido a varios fatores, sejam eles
linguisticos, politicos, histéricos e sociais. Um exemplo disso é a prépria
lingua portuguesa falada por nds aqui no Brasil, cujo Iéxico compde-se de
palavras de origem Tupi e de varias outras linguas, africanas e europeias. O
gue eu estou querendo dizer é que, embora algumas palavras faladas pelos
Pataxd sejam empréstimos linguisticos de origem em outros povos com os
guais mantiveram contato ha muito tempo, essas palavras hoje continuaram
compondo o léxico da lingua Pataxd, sendo estas conhecidas e faladas pela
maioria do Povo Pataxd, sendo parte também da lingua Pataxd e valorizada
pelo Povo. Contudo, ainda que os pesquisadores indigenas [do Atxoha3]
excluissem do inventario registrado e organizado pelo grupo para o ensino
nas escolas, palavras como jokana [mulher] e midga [dgua], continuariam
prevalecendo no vocabulario falado pelos Pataxd no cotidiano (Bomfim,
2012, p. 77).

Nesse sentido, as autorias pataxd (Bomfim, 2012, 2017; Cruz, 2015;
Conceicdo, 2016; Cunha, 2018) explicam os empréstimos linguisticos a partir
dos relatos registrados ao longo de suas viagens de campo: “[...] como contam
0s mais velhos e pesquisadores, havia trocas, casamentos e até guerras entre
esses povos. Barra Velha também era um ponto de passagem, encontro e re-
fugios desses povos indigenas”, afirma Conceicdo (2016, p. 34). Ha algo nessas
encontros-trocas-casamentos que suplanta a cisdo entre dois ou mais hdhdhdy
(povos), era disso que Bomfim (2017) falava quando disse que mesmo que o0s/as
pesquisadores/as do Atxdha optassem por ndo incluir as hdwmdytdy’p Gxé (pa-
lavras em) Botocudo-Krenak no vocabulario updp kijétxawé (das escolas), o povo
pataxo seguiria falando, levando e trazendo expressdes como mégute (comida),
kuparaka (onga), makiami (velho) no cotidiano, nas suas conversas didrias.

Bomfim também diz que “é dificil encontrar uma lingua dita ‘pura’”, ha
sempre contatos, trocas e empréstimos linguisticos aqui e ali, tampouco hété
atxéhd (uma lingua) e seus respectivos falantes existem enquanto totalidade sem
fissuras. O portugués, por exemplo, ndo é uma lingua estavel, ha diversas “linguas
portuguesas” com variacdes no tempo e no espaco e transformacdes relacionadas
as diferentes situagdes comunicativas (Franchetto, 2020).
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Os Pataxd cortando lingua, recusam o monolinguismo em favor do Patxoha
e da variante regional do portugués no Leste de Minas. Ao incluir, na medida do
possivel, expressGes dos Pataxd neste texto, mesmo ante ao meu aprendizado
rudimentar do Patx6had, espero que a lingua do guerreiro, o idioma de saida (do
campo, de Tucund) possa cortar a lingua de chegada — o dito padrdo culto do
portugués nas universidades (Viveiros de Castro, 2015; Perrone-Moisés, 2015).
Além disso, ao deixar que o Patxdha corte a lingua de chegada desse texto, ndo
simplesmente se troca uma norma de escrita e grafia por outra, substituindo as
do portugués pelas do Patx6hd, até porque a estrutura sintatica do portugués —
sujeito, verbo e objeto — é cortada pela lingua de guerreiro e o Patxoha também
subsiste na variante regional do portugués, se faz e refaz pelos seus usos, varia
a depender do contexto. O quadro composto por Natdlia Conceicdo (2016),
professora de Tucund, liga as palavras faladas pelos Pataxd de Agucena com as
hdwmdéytdy’p Gxé (palavras em) Maxakali, o que faz a lingua de guerreiro ir se
transformando nas aldeias txihihdi em Minas Gerais e na Bahia:

Tabela 1 — Variacdo Patxdha

Palavras em Portugués Palavras em F_’atxéhé na Palavrag em Patxc“.Jhé em
Bahia Minas Gerais
Acesso Nidga Nidg
Agua Misga Txonag
Alimentar Onikenag Nikexax
Amigo Kartenetu Goispa
Arco Puhuy Poytdg
Arvore Kamaru Mioptxikajo
Banana Tapitd Kebka
Bencio M3txd Ttxay
Bom Nomaysd Txavei
Café Axoek/Tah3o Tah3o
Carne Unii Txuning
Casa Kijeme Pahay
Chuva Kehé/Tehé Potehé
Cigarro Jookretd Upuhay
Com Ha Ketxé
Comer Magutxia Nikexax
Corpo Apekoy Kuid3
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Palavras em Portugués Palavras em I_Datxéhé na Palavras. em Patxc?hé em
Bahia Minas Gerais
Correr Akdwtxy Akatxip3
Dente de animal Atx{y [txuy
Eu Arnd Untxei
Escola Kijétxawé Pahatxawé
Estou Toroté’xo Unputxay
Esquentar Nogakait Nogakaita
Facdo Hamaykd Mikay
Filho Konehd Niatum
Fogo Joopek Tahab/Kyxau
Fruta Nawad Hunka
Gostoso Mimo’a Ipatoy
Mde Imamaka Atom
Ja TxOghi Tx0g
Mata Tha Hamagui/Mimatxi
Obrigado Awéry/Niama Patxd/Niam3a
Pai Ipamaka Eka
Panela Ponibga Iday/Ponidga
Passaro Giktaya Txoeki
pé Apaka Xykd
Peixe Mukusuy Maha
Pedra Baway Mikay
Pimenta Petehna Peteihna
Pote Hatoay Dayto
Sarué Tah6 Txahd
Sol Hayd Mays
Vai Torno Magui
Ta Hunkab Toroté
Terra Hahdo Txahdo
Tucano Enhay Ehay
Vem Cad ‘U Apdy
Vem Cad’Utxeka Apdbytxeka

Fonte: Conceigdo (2016).

Em Tucund, se emprega pdhdy e/ou kijeme para se referir a casa; txondg
significa agua e € mais usado nas comunidades pataxd de Minas, deriva de k6ndg,
agua na lingua dos Tikm{’lin-Maxakali, enquanto midga é a forma equivalente
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em Borun-Krenak mais utilizada nos territérios txihihdi do extremo sul da Bahia.
Emprego as palavras em Patxdha txihi e txihihdi comportando sentidos aproxima-
dos, traduzidas, respectivamente, como indio e na¢do indigena, forma utilizada
pelos Pataxd para se referirem a si mesmos nos cantos e em situagdes de interlocu-
cdo. Geralmente, eles/as estendem a expressdo txihi aos ihndy (irmdos) maxakali.
Portanto, trata-se de uma condi¢cdo de humanidade ampliada que abarca ndo sé
0s Pataxd, mas aqueles que, em geral, eram seus aliados na luta, os Tikm@'Tn. Txihi
e txihihdi tém uma grafia aproximada de tihik, termo empregue pelos Maxakali
para remeter aos proprios TikmU'ln ou aos protagonistas masculinos nas suas
histdrias (Cruz, 2015; Conceicdo, 2016; Campelo, 2018).

Essas diferenciacOes na lingua de guerreiro, apontadas por Natalia Conceicdo
(2016), também aparecem nas analises de Anari Bomfim. Na tabela abaixo, Bomfim
identifica no vocabulario de Wied-Neuwied (1958 [Bonfim, 2012]), palavras ma-
lali, macon, maxakali, mas, sobretudo, botocudo no Patx6ha falado no extremo
sul baiano:

Tabela 2 — Tabela Patx6h3-Botocudo/Malali/Macon/Maxakali

Portugués Vocabulario Pataxé Wied-Neuwied Povo
1815-1816

agua miaga magnan Botocudo
casa kijeme kijém Botocudo
fogo jopek chompick Botocudo
mulher jokana joknang ou jokunang Botocudo
onga kuparaka kuparack Botocudo
velho makiami makiniam Botocudo
comida magute nungcut Botocudo

cavalo kamadu cawando Malali

camato Macon e Maxakali

Fonte: Bomfim (2017).

A variacdo do Patx6ha de Barra Velha a Tucuna de que nos falam Bomfim
(2017) e Conceicdo (2016) remete a processo de imbricacdes mutuas nas cami-
nhadas do povo pataxd encontrando e trocando palavras com os Malali, os Macon,
os Maxakali, os povos botocudo, dentre outros, em circulagdo da aldeia mae ao
Vale do Rio Doce. A variacdo nos conta também dos diferentes agenciamentos
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através dessas caminhadas, nem tudo é levado e trazido da mesma forma e as
diferencas vao se diferenciando nos seus percursos. Percursos estes que ndo tém
necessariamente origem nas grandes navegacdes e na colonizagao, de acordo
com Natalia Conceicdo (2016, p. 42):
Um povo ndo vive isoladamente o que também ndo permite que sua cultura
permaneca estatica. Antes mesmo das grandes navegacdes, o povo Pataxd
mantinha contato com varios povos indigenas [...], mantinha contato com

varios povos do litoral e do interior do Brasil, tanto amigdvel como de riva-
lidade, ocorrendo um processo de trocas culturais.

Essas trocas culturais e empréstimos linguisticos sdo compdsitas nos seus
usos por um povo. Menos que lhes determinar a procedéncia e a diregcdo dos seus
fluxos, ou seja, se foram dos Botocudo aos Pataxd, ou dos Pataxd aos Tikm{'Tn,
passando pelos povos borun, dentre outras possibilidades, elas nos dizem que a
linguagem so existe na diferenca, alids, é ela propria um sistema diferencial de sons
e sentidos, significantes e significados, de elementos que nos relangcam a outros
elementos, na diferenca entre o pronome e o sujeito, o verbo e o predicado, o
substantivo e a preposicdo. Uma mudanca espaco-temporal, deslocamentos de
parentes e empréstimos linguisticos aqui e acola cria um efeito em cascata no
sistema inteiro, reposiciona as relagdes diferenciais entre a pronuncia e a escrita,
as normas de grafia e a sintaxe, os signos so persistem nessas diferencas, sobre-
tudo, aquelas entre povos que ndo falam a mesma lingua’.

No comeco desse texto, sinalizei a palavra “Kuhu’si, “nds o indigena”, ex-
pressdo anotada por Pedro Agostinho da Silva na aldeia mae em 1971 (Carvalho,
2008b; Bomfim, 2012), com o verbo kuht (andar) e o termo kuhu kuhu, andar
ligeiro em Patxdha. A expressdo de Pedro Agostinho poderia ser traduzida entre
os Pataxd de Tucund algo como “Kuhusi — nds, os que caminhamos”, guerreiros/
as que fazem caminhada na guerra, ou melhor, que cortam a guerra pela cami-
nhada. Guerra e triokd’txé estdo intrinsecamente relacionadas no ponto de vista
dos Pataxd pela iminéncia da presenca do branco. O espectro dos Tdxihy causou
tanto sofrimento entre os Pataxd que os txihi, para néo perder a lingua outra vez,

/" Conforme colocam Deleuze e Guattari (2012, p. 128): “As proprias falas e as linguas, indepen-
dentemente da escrita, ndo se definem por grupos fechados que se compreendem entre si,
mas determinam primeiro rela¢des entre grupos que ndo se compreendem: se ha linguagem,
€ antes entre aqueles que ndo falam a mesma lingua”.
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mantém i€ atxohad lpu xohd (a lingua de guerreiro) em segredo relativo, agenciam
diferentes caminhos — a sabedoria dos velhos, a espiritualidade dos caboclos, a
kijétxawé (escola), os cantos, dentre outros — enquanto taticas de resisténcia na
guerra, afinal falar em Patx6hd, é cortar lingua, é resistir aos massacres de ontem
e hoje.
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