A construcdo de sentido e os Kaiowa
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Resumo: A construgio do sentido para os Kaiow4d, ainda hoje, segue a
légica de uma maneira milenar de perceber e construir a realidade cuja
premissa basica é o entrelagamento do sobrenatural e do mundo terreal, e
é por meio dessa ldgica que explicam as transformagdes histéricas, for-
jam, se apoderam e usam um arsenal de simbolos para darem sentido a
seu devir. Neste momento histérico, utilizam componentes lingtiisticos
de trés linguas e uma infinidade de elementos ndo-linguisticos, criando
uma emaranhada teia signica, tecida no feixe das relagdes sociais no qual
os valores, os desejos, s interesses, a disputa pelo poder sdo postos em
acdo por meio de regras que caracterizam um modo de falar, uma prética
discursiva. E nessa dinimica que o termo tekoha, traduzido genericamen-
te, na literatura sobre os Kaiow4, por terras tradicionais, foi forjado, usa-
do,abandonado e reeditado; portanto é dentro dessa dindmica que deve
ser analisado.

Palavras-chave: cosmovisao; tekoha; construgio do sentido.

Abstract: The construction of meaning for the Kaiowa, until now, is based
on millenary logic for the perception and construction of reality, the basic
premise of which is the interweaving of the supernatural and the terrestrial
world, and it is by way of this logic that they explain the historical
transformations, forge, appropriate and use an arsenal of symbols to give
meaning to their being. At this historic moment, they use linguistic
components of three languages and an infinity of non-linguistic elements,
thus creating a tangled web of meaning, woven into the sheaf of social
relationships in which values, desires, interests and the dispute for power
are put into action by way of rules which characterize a way of speaking,
a discursive practice. It is within this dynamic that the term tekoha,
translated generically in the literature about the Kaiowa, as traditional
land, was forged, used, abandoned and re-edited; therefore, it is within
this dynamic that it should be analyzed.
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Introducio

Este artigo resulta de pesquisas bibliograficas e empiricas que co-
mecaram a ser realizadas hé cerca de quatro anos para minha disserta-
¢do de mestrado e continuadas em decorréncia de um projeto de pesqui-
sa iniciado em 2005 sobre os Kaiowd e a construcao do sentido. Neste
artigo objetivo fazer algumas consideragdes sobre a maneira Kaiow4 de
construir sentido a partir da analise do termo guarani tekoha, que, muito
freqlientemente, aparece na literatura sobre essa etnia com o significado
amplo de terras tradicionais. Para tanto, lanco mao de conceitos da teo-
ria da linguagem, da sociologia, antropologia e da histéria. Aplico tais
conceitos para refletir sobre a maneira Kaiowa de ser que usa toda sorte
de recursos comunicativos para se expressarem no contexto histérico de
seu tempo. Neste momento histérico, por exemplo, utilizam uma infini-
dade de elementos ndo-lingiisticos, incluindo os proxémicos, e lingiiisti-
cos de trés linguas organizados segundo a estrutura da lingua guarani
que ndo podem ser compreendidos apenas pela relagio triddica
saussuriana entre signo, significante e significado. Deste fato, uso con-
ceitos de outras disciplinas para compreender a organizacao social, as
transformagdes histéricas, os valores, as crencas, a dinamica das rela-
GOes, as taticas politicas dessa etnia que tem se especializado na arte de
desenvolver estratégias para resolver seus dramas sociais e construir sua
historia e na arte de elaborar e manipular simbolos. Reflito sobre a cons-
trucao do sentido, analisando o termo tekoha, levando em consideragéo
0s aspectos sincronico, diacrénico, polissémico, ambivalente, ambiguo e
analogico do termo, elaborado e utilizado nos feixes de relagdes da pra-
tica discursiva Kaiowa.

A construgao da nogao de espaco

O termo tekoha é encontradigo na literatura sobre os Kaiowa com o
significado amplo de teko, modo de ser e ha, espaco (Brand, 1997) e tem
sido traduzido e interpretado com o sentido de terras tradicionais. A
construgao do espaco territorial, entretanto, é o resultado de um intrica-
dojogo socio-politico-econémico-cultural que se transforma no tempo,
mas que ainda hoje é explicado a partir da premissa bésica do entrelaca-
mento do sobrenatural e do mundo terreal.

O entrelagamento entre o mundo visivel e o invisivel é a premissa
fundamental (Maturana, 1999), condigdo necessaria para a manuten-
¢do do equilibrio, pilar de sustentagao da existéncia e base sobre a qual
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constroem seu modo de ser e concebem o mundo como um todo
interconectado por partes interdependentes; porém essas partes sdo
ambivalentes, jungdes dos mundos terreal e sobrenatural, e ambiguas,
compostas por opostos que convivem no mesmo ser: 0 imanente e o trans-
cendente, 0 bem e 0 mal, o que possibilita a concep¢ao da realidade como
um entre-lugar (Bhabha, 1998), interface de duas condigGes: espiritual e
material na qual aambivaléncia e a ambigiiidade das partes se revezam
(Derrida, 1997) na dindmica das relagdes e nos intrincados jogos politi-
cos, formando um modo especifico de ser e de falar (Foucault, 2002).

Os feixes de relagoes (Foucault, 2002) estabelecem uma maneira
de comportar-se, definem regras para o pertencimento, constituem valo-
res, geram estratégias, fundam, enfim, um ethos, uma politica e uma cul-
tura. O conhecimento e manuseio de simbolos lingiiisticos e nao-lingtiis-
ticos tém fungao importantissima na construgao das relagdes Kaiowa, e,
em decorréncia disso, sao bastante valorizados e fontes de prestigio, “mo-
eda da economia Kaiowa” Melia (1977). Isso faz deles excelentes
forjadores e manipuladores de simbolos, o que inclui rezas e cantos para
interagirem com o mundo sobrenatural. Dessa maneira, é importante
saber articular simbolos como taticas politicas nas rela¢des sociais e como
meio de entrar em contato com o mundo sobrenatural que funcionam
também nas taticas politicas. Mas, em ambos os casos, ha niveis de com-
peténcia para tanto, e ha sempre um grande articulador de palavras,
sobretudo, de palavras sagradas, o fianderu, lider religioso.

A figura do fianderu é a maior expressao danogao de ambivaléncia
e ambigiiidade, pois, para os Kaiow4, € o grande mediador entre os dois
mundos, e sdo atribuidos a eles o poder de fazer tanto o bem como o mal,
dependendo do momento e dos interesses que estiverem em jogo.

Para os Kaiowa, os rianderu possuem niveis de saberes e competén-
cias, 0 que estabelece uma hierarquia de saber e de poder entre eles, que
colocam em jogo nas relacdes entre as familias extensas as quais estdo
ligados, dinamizando as disputas entre eles e entre as familias extensas'.
Assim, podem ser um pharmakon, remédio e veneno ao mesmo tempo
(Derrida, 1997), ser “santos” e “deménios”, reverenciados e temidos, res-
peitados e depreciados, podem promover a cura e provocar doencas, po-
dem enfim atuar como organizador ou desorganizador do modo de ser.

A nocao de bem e de mal nao é idealizada de maneira maniqueista,
pois ao conceber um todo formado por partes ambivalentes e ambiguas,
porém complementares —construgdes e desconstrugao, crescimento e
implosao, estabilidade e desequilibrio—, atribuem tanto ao bem como ao
mal fun¢des que ndo se excluem na construcao desse todo.
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O tempo nao é concebido linearmente, como um fluxo inexoravel
que aponta para um fim predeterminado, resultado de um encadeamento
de causa e efeito em uma série inevitavel. As crises e o fim biolégico sdo
explicados segundo a nogao ciclica de tempo. Morrer significa também
renascer melhor, ou atingir um estado melhor. Isso ndo pode ser enten-
dido como uma apologia a morte, mas como uma maneira de explicar a
obsolescéncia das coisas que observam no mundo, as rupturas no pro-
cesso das transformagdes histéricas e as crises.

Os fianderu apontam os momentos de crises agudas como sinais de
fim de um ciclo, necessidade de mudangas, geralmente desencadeadas
por falta de fervor religioso, abandono da cultura, sujeicao ao modo de
ser dos nao-indios, etc. Estes argumentos tém sido recorrentes nos dis-
cursos dos mais velhos, desde que comecaram a ser coletados, e tém sido,
muitas vezes, mal-interpretados. Quem os ouve fica chocado com os efei-
tos que provocam, e nao raro, sdo interpretados como sinais de acultura-
cao e fim da histéria para os Kaiowd, quando funcionam como estraté-
gias para adaptar o modo de ser as transformagoes histéricas, funcao
dos mais velhos na sustentagao do modo de ser.

A manutengao da vida e das coisas no mundo nao devem ocorrer
aleatoriamente, mas segundo um modo de ser, construido a partir de
uma maneira especifica de pensar, de se organizar e de representar que
os caracteriza e os diferencia de outros. Perder essa maneira de ser poe
em risco o equilibrio c6smico e a possibilidade de viverem com seus an-
cestrais, mas também deixar de existir historicamente ao serem incorpo-
rados ou exterminados por outros.

O modo de ser dessa etnia pede explicagdes miticas, mas a realiza-
¢ao da vida no mundo terreal € resultado de um intricado jogo politico
entre individuos que se organizam em grupos macro-familiares, estrutu-
ra social na qual cada individuo atravessado pelo modo de ser poe suas
habilidades em jogo na construcéo da histéria.

As representacgdes e a construgdo do espago

As representagoes e 0s jogos discursivos, dialogicamente construi-
dos, sdo fios que tecem o “texto-cultura” por meio do qual se realiza a
transmissao e retengao de conhecimento, possibilita a vazado da criativi-
dade, idealizagbes de mundos melhores e 0 jogo politico nas relacdes de
poder. Os atores sociais Kaiow4, arbitrariamente, interagem com esse
texto-cultura, mas também o transformam dinamicamente na constru-
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¢ao da historia. Desse modo, as representacdes ndo sdo apenas algo ex-
terior as relagdes sociais, mas elementos constitutivos na construcao
da realidade (Maingueneau, 1997).

O meio ambiente, concebido animisticamente, é agente na cons-
trucdo da vida social. As coisas no mundo tém seus jara, espiritos donos
das coisas. Antes de se interagir com elas, é necessario dialogar com seus
donos, o que é realizado por meio de rezas e cantos. Os jard sdo, dessa
maneira, atores na construgao do espaco.

No inicio do século XX esses indigenas podiam cuidadosamente
escolher os lugares onde construir um tekoha, lugar onde realizam seu
modo de ser, toda vez que precisassem de um novo espaco; pois ainda
havia muita terra disponivel dentro ce seu territorio e condigdes ambi-
entais para que o fizessem segundo suas no¢des ecologicas, construidas
empiricamente. “Buscavam sempre terras férteis nas cabeceiras de rios e
corregos” (Mura, 2000, p. 25), mas antes de se instalarem o rianderu de-
via rezar, ou seja, estabelecer um dialogo com os donos das coisas para
que pudessem ser parte na construcao da vida social. Somente depois
disso que construfam suas ogaguasi, casas comunais, nas quais viviam
todos os membros de uma familia extensa. A organizacgao desse espago
devia atender as atividades de caga pesca, coleta e agricultura e era o
resultado do envolvimento de todos no processo, no qual cada individuo
construia no espago e com o espago a pessoa social e o grupo social por
meio das relagdes sociais, com 0 meio e com o mundo sobrenatural. Esse
processo de relacdo com o meio, segundo os Kaiowad, ocorre desde o
inicio dos tempos.

A yuy, deve ser entendida como a parte do cosmo criada e destinada
aos cuidados dos indios por Nande Ru G}rasu (Nosso Grande Pai), a
entidade suprema do pantedo indigena. Nande Ru Guasu criou tam-
bém os proprios Ava (Homem Guarani), que emergem das primeiras
sementes por ele plantadas nessa lerra, ato este que institui a relacio
entre os indios e o solo, como relagao leldrica que serve como base
para a construgdo do sentimento de autoctonia (Mura, 2000, p. 27).

Para os Kaiowa, tudo tem inicio com um ancestral ordenador. Ele
nasce de uma forga universal anterior a ele, da qual se origina e, ao
mesmo tempo, a partir dessa forca, engendra o mundo. Nesse engen-
drar/engendra-se, surge o conhecimenlo sobre a natureza de todas as
coisas que ¢ plasmado e guardado nas palavras miticas nas quais a
ordenagao pratica do mundo ganha representagiio simbélica. Orde-
nar o mundo é dar sentido a ele, é saber como funciona, é ter o poder de
explicd-lo e de interagir com ele, de manipuld-lo. E dessa idéia com-
plexa de criagdo, principio da complementaridade, que os Kaiowa
explicam como o mundo e o ser humano vieram juntos a ser. E é a
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partir dessa idéia que tudo sera explicado e organizado. A nocio de
interdependéncia entre tudo que existe é expressa desde o nascimento
concomitante do mundo e do Primeiro ancestral, Nande Raméi, para os
Kaiowd (Crepalde, 2004, p. 54).

A construgao do espago era e é o resultado dos fazeres humanos,
mas, para eles, em consondncia com o mundo espiritual. Desse modo,
seres humanos, animais, plantas, terra, tudo enfim, ganham sentido so-
mente quando inter-relacionados e entrelagados por meio do principio
de reciprocidade, dar e necessariamente receber algo em troca. A reza,
agradecimento pela boa colheita, é também uma maneira de retribuir,
de dar algo em troca aos espiritos.

O imaginario desses indigenas contém idealizagdes de espacos,
imagens de tekoha antigos armazenadas em suas memdrias, e pode-se
incluir, nessas idealizagdes, imagens do ivaga, céu; porém essas imagens
nao sao determinantes na construgao do modo do ser, pois os Kaiow4
tém, ultimamente, realizado seu modo de ser em ambientes muito dife-
rentes de suas idealizagdes como em reservas, na cidade e até mesmo na
beira das estradas. Isso ndo quer dizer, contudo, que perderam o vinculo
com as imagens do passado ou que abandonaram seu modo de ser, mas
que as situagOes adversas e as transformagGes sdo adaptadas ao modo
de ser. Alids, ultimamente os Kaiowa tém lutado com garra para reaver
suas terras; para tanto tém evocado politicamente as imagens do passa-
do para caracteriza-las.

A uniaodos ava

Ava é homem em guarani, nao qualquer homem, mas aqueles que
comungam da socio-religiosidade dos ava (Susnik, 1994). Em outras pa-
lavras, homens que sao reconhecidos uns pelos outros por pensarem e
organizarem-se da mesma maneira, por terem valores semelhantes, por
reconhecerem os mesmos simbolos culturais, por partilharem a mesma
lingua, por conhecerem regras de julgamento, por julgarem e serem jul-
gados a partir dessas regras (Barth, 2000) e por se diferenciarem de ou-
tros, formando, um nés cujo ethos” somente eles conhecem e que funcio-
na como forma de reconhecimento, de atragao e de pertencimento

(Maffesoli, 2000).

O termo ava, contudo, é polissémico, pois tem sido utilizado por
estudiosos e pelos proprios indigenas para se referirem tanto aos Kaiowa,
como aos Nandeva®, sugerindo que sejam sub-tradicdes Guarani, des-
cendentes dos Guarani coloniais, tese reforcada pelo fato de ambas et-
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nias falarem a lingua guarani. Embora esses grupos étnicos percebam
semelhangas culturais, lingiiisticas e religiosas entre si, se concebem como
diferentes. E apesar de usarem o termo ava, referindo-se a si mesmos
para se contraporem a outros, 0 mesmo termo ja foi utilizado pejorativa-
mente entre eles, com o sentido de gente inferior, para depreciar uns aos
outros, sobretudo nas décadas de 1980 e 1990, quando experimentaram
uma profunda crise. Nos dias atuais o termo ava passou a ter conotagdo
positiva novamente, uma vez que esses indigenas tém ganhado desta-
que na midia, tém conseguido direitos, tém, de certa forma, sido valori-
zados. Nao s6 o termo avz, mas o termo indio tem sido empregado com
sentido bastante positivo ao lado de outros termos como “gentekuere”,
pessoas indigenas, parente, utilizados como marcadores de identidade
em 0posigao, sobretudo, aos Karai, os brancos.

Esses ava, no inicio do século passado, viviam seus dramas® sociais
em decorréncia de seus problemas internos, sociais e ambientais. Porém,
com a chegada dos ndo-indios, antes mesmos da Guerra do Paraguai,
em 1875, no territério Kaiowa/Nandeva, outros fatores passaram a de-
sencadear dramas sociais.

Muito embora o contato tenha sido feito ha mais de um século,
somente ap0s a segunda metade do século XX é que os Kaiowa e os
Nandeva comecaram a perder o direito de ir vir livremente pelo territé-
rio e de construirem outros espagos, outros tekoha. A vinda de colonos e
fazendeiros para a regido sul do atual Mato Grosso do Sul e a implanta-
¢ao de fazendas e sitios culminaram com a derrubada das matas e com a
invasao dos tekoha. O arame farpado e as grandes plantagdes obrigaram
os indigenas a construirem outras trilhas, tape po’i, pelo seu imenso terri-
torio. Essas trilhas, antes dos nao-indios, ligavam diferentes tekoha, de-
notando as relagdes de parentesco e as relagdes politicas entre familias
extensas que no comego do século passado “[...] viviam distantes umas
das outras, vinte, trinta quilémetros|...]” (Insard apud Meihy, 1991). Es-
sas trilhas ligavam as familias extensas, demarcando uma construcao
sOcio-politico maior, o tekoha guasu.

Janas primeiras décadas do século XX, algumas familias extensas
passaram a viver em reservas, outras resistiram aos ataques a seus tekoha,
Nao desistiram e continuaram lutando por suas terras e fortalecendo a
politica indigena, principalmente, a partir de 1970, cujos resultados es-
tao expressos na constitui¢do de 1988, na qual os direitos indigenas so-
bre seus territérios foram “assegurados”.

A partir da segunda metade do século XX, os Kaiowa tiveram que
construir seu teko, modo de ser, e organizar o ha, espago, com menos
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liberdade e com elementos simbélicos e materiais trazidos pelos ndo-in-
dios. A exigiiidade do espaco foi adaptada e novos elementos materiais e
simbdlicos foram incorporados pelos indigenas.

Asdificuldades foram aumentando, e os dramas sociais ficando cada
vez mais complexos: violéncia, assassinatos, suicidios e fome passaram a
fazer parte da cotidianidade dos ava Kaiowa. Eles, contudo, reagiam na
medida em que o cerco se acirrava. Nessa luta, todo tipo de estratégia foi
utilizada: lamiirias dos mais velhos, alertando seus pares para a “destrui-
¢ao” da cultura indigena, reclamagées junto aos representantes da FUNALI,
aceite de ajuda da Missao e de outros érgaos beneficentes, auxilio de an-
tropologos, historiadores, politicos, simpatizantes e instituicoes religiosas.
Aprenderam, com as escolas, a fazer o Kuatid falar (Benites, 2004)°, ou
seja, ler. Aprenderam termos juridicos e antropolégicos, transformando
esses conhecimentos em instrumento de luta em favor de sua causa.

A partir desses conhecimentos, construiram um discurso hibrido
composto por trés linguas: guarani, portugués e espanhol que tém utili-
zado na luta para reaver seus antigos tekoha e manter sua identidade.

Nos anos de 1970, os ava Kaiow4 e os aua Nandeva, ja encontra-
vam dificuldades para obterem alimentos em decorréncia do desmata-
mento, da diminuigdo da caca e da pesca e da impossibilidade de cons-
truirem outros tekoha. Nesse periodo algumas familias contaram com o
auxilio do Projeto Kaiowa Nandeva (PKN), iniciativa de alguns antro-
pologos do grupo de Barbados, encontro no qual antropdlogos da Amé-
rica Latina se reuniram para pensar maneiras de se engajarem na politi-
ca indigena, desencadeada a partir da década de 1970 (Almeida, 2001).

O projeto PKN objetivava possibilitar aos indigenas outras maneiras
de produzir alimento, inclusive em excedente. Para tanto, faziam discus-
soes em reunides, maneira tradicional de tomar decisdes. O projeto ten-
tava envolver membros de familias extensas dos Kaiowa e dos Nandeva.
Muito embora fossem supostamente consideradas sub-tradicdes guarani
(Barth, 1987) havia variacdes culturais e religiosas entre elas, o que oca-
sionava disputas entre as familias do mesmo grupo émico®. As diferen-
¢as entre as familias extensas nao foram superadas na execucio do pro-
jeto, mas a luta pela terra era um problema comum, estando acima das
diferencas macro-familiares e étnicas, o que possibilitou a ampliagio e o
fortalecimento dessas reunides que passariam, posteriormente, a ser a
maior estratégia na reconquista das terras tradicionais.

Os Kaiow4 e os Nandeva sempre tomaram decisdes em reunides
macro-familiares, o que chega a ser ainda hoje uma atividade diaria da
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qual é muito importante participar, pois nessas reunides programam suas
atividades, refletem sobre os problemas e controlam uns aos outros. Nes-
ses momentos exercitam suas habilidades de ouvintes pacientes e
propositores de solugbes para os problemas, enfim, é um espaco para
circulacdo do poder.

O poder é uma construcao social na qual todas as habilidades sao
postas em jogo. O poder para os ava, principalmente para ava Kaiowa,
nao € um bem que se recebe hereditariamente, nem é vitalicio, antes é
uma construcdo diaria, uma ”negociagéo” realizada na cotidianidade e
nos dramas sociais. Nem o tamdi, ou jary, pai e mae de lmhagem nem o
fianderu, ou fiandesy’, o lider rehg1050 individuos que granjearam poder
em decorréncia de suas habilidades, e por isso passaram a ser respeita-
dose pélos de referéncia, estido imunes a dindmica desse tipo de relages.

A condigao de lideranga esta constantemente sendo testada e avalia-
da pelo grupo. Os Kaiow4 e os Nandeva s3o conhecidos pela maneira
paciente de se relacionarem entre si e por terem optado historicamente
pelo uso da palavra como mediadora das relagdes. Medidas coercivas e
atitudes autoritarias nao tém muito espago nas relagdes macro-familiares.
O processo de endoculturacao, o que inclui obviamente a transmissio de
conhecimento, € edificado por meio de conselhos, didlogos e rituais, e a
“fofoca”, habﬂmente construida, é instrumento valioso na construcao
do teko pora®, comportamento adequado, funcionando como uma ins-
tancia de julgamento na qual todos podem exercer o direito de fazé-lo.

O projeto PKN encontrou sérios problemas para implementar as
metas estipuladas, pois os indigenas “antropofagizaram” a proposta,
realizando-as a seu modo, ou seja, fizeram os bens materiais e simboli-
cos, oferecidos pelo projeto, circularem nas relagdes politicas entre eles.
Thomas de Almeida, um dos antrop6logos responsdveis pela execucao
do projeto, exemplifica essa adaptagio de bens e simbolos ao modo de
ser indigena com o excedente da produgdo de uma colheita. O PKN ti-
nha a intencao de criar a cultura do armazenamento, porém os indige-
nas, assim que perceberam que havia alimento a mais, propuseram uma
festa (Almeida, 2001).

A festa religiosa era e ainda é muito significativa, pois, além de
proporcionar um momento de encontro entre 0s préprios seres huma-
nos e entre estes e o divino, tem fungéo politica, ja que é uma das manei-
ras de demonstrar poder, de estabelecer e fortalecer relagdes politicas no
grupo e fora dele’. Assim, a festa religiosa tinha muito mais sentido do
que o armazenamento de produtos, pois possibilitou um momento de
hierofania e o teko joja, principio de cooperagéo e de reciprocidade.
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Dessa iniciativa, o que ficou foi a possibilidade da unido entre os
ava Kaiowd e os ava Nandeva bem como a unifio das familias extensas
na luta por interesses comuns.

O poder da palavra

Apesar dos problemas na implantagio do PKN, as reunifes conti-
nuaram e foram se fortalecendo, tornando-se aty guasu, aty, reuniao e
guasu, grande. Passaram a ser grandes assembléias'® nas quais sao arti-
culados os discursos politicos. Estes revelam toda a competéncia lingtiis-
tica dos ava que tém na palavra a sua maior arma. Alias, rie’e, palavra
em guarani, significa também alma de origem divina. Os ava tém dois
nomes, um de origem divina e outro humano.

Kaka é um apelido, um escudo. De acordo com nossa tradicdo, uma
palavra pode proteger ou destruir uma pessoa; o poder de uma pala-
vranaboca é o mesmo de uma flecha no arco [...] Wera Jecupé é omeu
tom, ou seja, me espirito nomeado. De acordo com esse nome, meu
espirito veio do leste, fazendo um movimento para o sul, entoando
assim um som, uma danga, um gesto do espirito para a matéria, que
nos apresenta ao mundo como uma assinatura. Essa assinatura regis-
trada na alma me faz algo como neto do trovio, bisneto de Tupa. F
dessa maneira que somos nomeados, para que nio se perca a qualida-
de da Natureza de que descendemos (Jecupé, 1998, p. 11).

Nas rezas, nos rituais, na transmissao de conhecimento, nos con-
selhos e ultimamente, nos discursos politicos, a articulacdo e o dominio
da palavra € de grande valor para os ava. Muito embora ndo se possa
afirmar categoricamente que os Kaiowa e os Nandeva sejam descenden-
tes diretos dos Guarani coloniais, compartilham com os tiltimos a com-
peténcia lingtiistica. Montoya (1673), ja percebera o nivel lingiiistico ele-
vado dos Guarani no século XVIL Ao descrever a lingua guarani em seu
El Tesoro da Lengua Guarani, revela a complexidade sonora e sintatica e a
riqueza semantica dessa lingua. Os ava sdo descritos pela literatura como
grandes oradores. Isso ocorre pelo valor que atribuem & palavra e a ca-
pacidade de as “enfileirarem” (Clastres, 1995) na elaboracio de contos,
estorias, rezas e mitos bem como em discursos politicos.

A economia dos ava € uma economia do prestigio, um sistema de
valores que da aprego ao teko pord, modo adequado. O que mais vale
nesse sistema nao sio os bens materiais, mas capacidade e coragem para
fazer proposicdes e resolver problemas, capacidade integrativa e politica
e competéncia comunicativa.
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Na escala de valores dos ava, saber comunicar-se tem um valor
expressivo na busca de prestigio. E comunicar-se, implica em articular
palavras tanto para se comunicar no mundo terreal quanto com o sobre-
natural. Assim, ser um lider religioso, a maior expressao de poder de
comunicagao com o sobrenatural, é o objetivo de todo individuo, porém
ultimamente muitos almejam também ser um bom articulador do dis-
curso politico, haja vista a importéncia que esse discurso tem ganhado
nos ultimos tempos, pois esté atrelado ao maior problema para esses
grupos étnicos: a questio da terra.

A formacio do discurso politico

Para articular um discurso politico é necessario saber a lingua fala-
da pelo grupo, o guarani que incorporou virias palavras do espanhol
em decorréncia do longo contato com paraguaios. Muitas dessas pala-
vras foram mantidas em sua sonoridade, outras foram “guaranizadas”.
O mesmo ocorreu com o portugués, do qual emprestaram, principal-
mente, palavras de significado politico e reivindicatério. Além disso, ha
de se considerar o fendmeno do bilingiiismo. Os Kaiowéa e os Nandeva,
hoje, ja podem ser considerados grupos étnicos bilingiies, uma que vez
que a maioria de seus membros comunica-se de maneira bastante tran-
qiiila, utilizando tanto o portugués como o guarani (Dixon, 1997).

O discurso politico, entretanto, precisa ser validado pelo grupo e
dar resultados praticos, o que s6 ocorrera, segundo a légica guarani, se
atrelado as palavras “sagradas” e & voz de autoridade (Bourdieu, 1996)
do lider religioso. Os lideres religiosos participam da construgio do discir-
so politico, mas a articula¢do deste discurso, no mais das vezes, fica a
cargo de capitdes e lideres de familias extensas e até mesmo de liderancas
emergentes. O discurso politico da aty guasu é resultado de varias vozes
e comega a ser articulado em varios outros discursos realizados no dia-a-
dia. As mulheres indigenas exercem importante papel nesse momento
da construgdo do discurso, uma vez que s&o reivindicadoras implaca-
veis. Elas também fazem seus discursos nas aty guasu e, ultimamente,
tém tentado construir uma organizagéo das mulheres indigenas, o que
demonstra que estao buscando outras maneiras de exercer o poder.

O discurso politico € uma pratica multiderminada, que se realiza
no bojo das relagdes sociais e envolve a utilizagio de simbolos nao-lingtiisti-
cos ordenados com os elementos lingiiisticos de maneira tinica, por re-
gras implicitas que determinam o que deve ser dito e a maneira como
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deve ser dito, e funciona como articulagdo politica nas relagdes intra-
étnicas e de acdo politica nas relagdes interétnicas. O discurso politico
realizado nas aty guasu, quando em presenca de ndo-indios, principalmen-
te ndo-indios considerados liderangas politicas expressivas ou seus repre-
sentantes, denominados pelos indigenas Karai guasu, sao acompanhados
de uma certa teatralidade e os oradores usam toda sorte de recursos
para se expressarem. Vale pegar a terra com as maos e comparéa-la a
carne do corpo humano, vale lembrar dos que morreram na luta pela
terra, vale demarcar a identidade, dizendo que eles, os indigenas, nao
valorizam bens materiais como prédios e carros importados, vale dizer
que preservam o meio ambiente (esse efeito de discurso, um apelo ecolé-
gico, tem ganhado amplo destaque ultimamente, uma demonstragao de
como se apoderam de certos conceitos para defenderem sua causa) vale,
em enfim, usar elementos rituais que os caracterizam como indios.

Nas aty guasu, a palavra fica com os oradores, mas os lideres religi-
0s0s marcam presenca como simbolos vivos, necessarios a construgao do
discurso, pois pela l6gica guarani, tudo, inclusive o discurso e as estraté-
gias politicas, precisa estar entrelagado ao sobrenatural, e isso é realiza-
do pelo lider religioso. A reza que outrora afastava o jaguarete', onga,
hoje abranda o coragao dos juizes, dos fazendeiros e dos governantes na
luta pela terra.

O sucesso de qualquer agao nessa luta nao é atribuido ao discurso
politico, as viagens a Brasilia, a intervengao do Ministério Publico e a
habilidade dos oradores, mas a reza e ao rezador, o fianderu. A tiltima
homologacdo de terra tem sido atribuida a Atand, atualmente um dos
lideres religioso mais prestigiado entre os Kaiow4, pois acreditam que
sua interferéncia junto ao mundo espiritual, garantiu esta homologagao.

O discurso da aty guasu é uma a¢do humana frente as demandas
histéricas que revela a competéncia e habilidades ling{iisticas de atores
sociais de seu tempo, que embora déem explicagbes miticas para os even-
tos do mundo, sdo atores histéricos, construindo uma forma de produ-
¢ao de vida cuja origem se perde no tempo, mas que foi adaptando-se as
condicdes historicas.

No inicio do século, moravam em casas comunais e viviam da caga,
da pesca, da coleta e da agricultura de coivara. Hoje moram em casas
individuais de madeira e de alvenaria em reservas, nas cidades, as mar-
gens das estradas e rios. Comem arroz, feijao, pao, etc. que compram ou
que coletam nas ruas'; desempenham vérias atividades laborais, mas
isso ndo quer dizer que deixaram de ser indios. Sao ava desse momento
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histérico com uma maneira especifica de perceber, pensar, representar,
organizar e construir sua realidade com ou sem o espago.

Conclusio

O termo tekoha agregou em sua carga semantica todas as transfor-
macoes histérias dos ava e sua maneira de perceber e se relacionar com a
yvy, terra. Hoje, além de tekoha, usam varios termos como “ardeia”, re-
serva, “aikoha”, “roikoha”, “colonha”, “tapekota”, entre outros, para
designar espago territorial e maneira de organizar esse espaco, mas um
espago transformado e organizado com os recursos que dispde neste mo-
mento histérico, o que implica em exigiiidade de espago e aglomeracio
de pessoas. Atualmente, o termo Tekoha, com o significado de terras tra-
dicionais, tem sido mais utilizado nos discursos politicos do que no dia-
a-dia, mas, sobretudo, com o objetivo de, estrategicamente, se referirem
as terras onde viviam seus pais e avés, por meio do qual suscitam ima-
gens de paisagens, de mortos e de festas religiosas que remetem a espaco
a ser reconquistado e reconstruido. Dessa maneira, esse termo assumiu
uma conotagao politica na luta por terras e na defesa das terras ja homo-
logadas. Nesse sentido, € uma sintese de muitas agdes e suas representa-
¢oes que, articuladas, tornaram-se elementos comunicativos no processo
de endoculturagéo™ e nas relacdes sociais intra e interétnica, denotando
estratégias de sobrevivéncia antigas e novas e conotando a prépria au-
séncia do ha, lugar. Assim, passou a ser simbolo lingiiistico e ndo-lingiifs-
tico, tradicional e novo, posto em agdo nessa maneira especifica de pro-
duzir a vida e simbolizar analogicamente'.

O termo tekoha €, dessa maneira, polissimémico, por encerrar vari-
os significados; é ambivalente por representar o resultado dos fazeres
humanos em consonéncia com o mundo espiritual; é analégico e ambi-
guo por expressar sinteticamente a realidade de maneira fluida e contra-
ditdria; € uma teia simbdlica, sintese de outros simbolos, icones e indices
(Pierce, 1980), mistura de diacronia e sincronia. Tekoha, enfim, é uma
categoria histérica, um simbolo, um icone, um ideograma, um indice,
um discurso engendrado no feixe das relagdes, no fervor da praxis de
uma formacao discursiva, que revela um jeito de ser e de falar (Foucault,
2002) e ndo apenas terra tradicional.
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Notas:

' A familia extensa, que ainda hoje, é a base da organizagio social Kaiowa (Mura,
2000), tem como referéncia um lider, ou uma lider, chefe da familia que retine em torno
de si seus filhos, netos e agregados. O lider ou a lider é o pélo de referéncia e
pertencimento no processo de construgio da identidade. O individuo se identifica a
partir desse pélo quando diz sou Kaiowa e pertenco a familia desse ou daquele lider.
#“(...) numa cultura que tenha se mantido homogénea por algum tempo, ha uma
quantidade de regras subentendidas, nao escritas, pelas quais as pessoas se guiam.
Ha um ethos ali, um costume, um entendimento (...)” (Campbell, 1990).

* Embora haja uma discussdo em relagio a denominagio Nandeva, pois eles se
autodenominam Guarani, optei pela denominagdo Nandeva por ter sido usada por
importantes estudiosos dessa etnia e porque a utilizagiio do termo Guarani remete
aos famosos Guarani do periodo da colonizagao. Alguns autores tém optado pela
denominacao Guarani/Kaiowé e Guarani/Nandeva, sugerindo que sejam descen-
dentes dos Guarani coloniais, outro assunto que tem gerado polémicas, que ndo
cabe nesse artigo discutir.

* Conflitos sociais (Turner, 1985).

* A escola, idealizada pelas politicas indigenistas como meio de facilitar a integra-
¢ao dos indigenas na sociedade nacional foi “Guaranizada”, passou a ser uliliza-
da politicamente como meio de obter recursos e para compreender a l6gica dos nao-
indios (Benites, 2004).

® Muitos ndo-indios ainda concebem os indigenas como criaturas rousseaunianas,
seres ingénuos que vivem felizes onde quer haja mata. Mas, ha disputas entre indi-
viduos e disputas entre grupos de individuos. A disputa entre os indigenas se
acirrou com a implantagio das reservas. As familias extensas tiveram que disputar
0 mesmo espago e as mesmas fontes de recurso.

7 Nandesy sao mulheres que ganharam prestigio de lider religioso e jary sdo mulheres
que passam a ser lider de familia extensa, caso 0 esposo morra ou abandone a familia.
® O teko pora, comportamento adequado, é resultado do processo de endoculturagio
que envolve a observagao do principio de reciprocidade, das normas de condulta,
dos conhecimentos tradicionais como rezas, da responsabilidade da manutengio
do equilibrio cosmico, etc. Quando os individuos nao obedecem a esses principios
a “fofoca” funciona como uma instancia de julgamento, sendo, assim, forte instru-
mento de organizagdo do grupo. A fofoca também é poderosa arma politica nas
relagdes de poder.

? Melia trabalha com o conceito de economia da festa para demonstrar a dindmica
da preparagao da festa, a articulagdo e cooperagao entre os membros do grupoe a
importancia da realizagdo desse evento em termos sociais, politicos, religiosos, cul-
turais e psicoldgicos, pois eram nesses momentos que faziam iniciacdes, rezavam,
cantavam, brincavam, acertavam casamento, enfim, a festa significa hierofania,
epifania e muita alegria (Melia, 1991).

' A histéria da aty guasu merece um artigo a parte para que se possa compreender um
pouco melhor as taticas politicas por meio das quais as aty guasu se constituiram.
"' A onga no imaginario guarani é um animal muito temido, néo sé por ser um
animal feroz, mas por lembrar os homens de sua condigao animal, de fraqueza e
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inferioridade (Nimuendaju, 1993).

2O imagindrio douradense entende os indigenas que pedem nas ruas como mendi-
gos. Porém, esse ato pode ser interpretado como coleta. Hoje, onde ha belas casas,
havia as matas, rios e rogas de onde tiravam seu sustento.

1“0 processo de ‘aprendizagem e educagio em uma cultura desde a infancia’.
(Lakatos; Marconi, 1999).

" O pensamento analdgico usa simbolos para interpretar o mundo e as inter-rela-
¢Oes que existem nele. As palavras ndo encerram conceitos, mas imagens que sinte-
tizam vérias ideais e significagdes. O termo tekoha, por exemplo, € uma sintese de
imagens, de significados de idealizagdes etc.
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