As visoes dos Guarani Mbya do
Espirito Santo sobre a escola

Guarani Mbya visions of Espirito Santo
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Resumo: O presente artigo tem por objetivo analisar as visdes dos Guarani
Mbya do Espirito Santo sobre o papel da escola em suas aldeias. A escola
entendida como espago de fronteira revela a persisténcia da cultura
guarani diante do contato com a sociedade envolvente e ao mesmo tem-
po configura-se como um local de apropriacdo dos conhecimentos oci-
dentais que possibilitam a defesa dos seus interesses politicos e aadogao
de estratégias para se relacionar com a sociedade nao-india. Observa-
mos que ocorrem multiplos olhares acerca da escolarizacdo entre os
Mbya, que revelam, sobretudo, a complexidade da adocédo da instituicdo
dentro das aldeias e o processo de afirmacado da identidade étnica.
Palavras-chave: Guarani Mbya; educacdo escolar indigena; identidade
étnica.

Abstract: This paper aims at analyzing the Guarani Mbya visions of
Espirito Santo about the role of the school in their villages. The school is
understood to be a frontier space revealing the persistence of Guarani
culture facing the surrounding society and at the same time it is
constituted as a space for the appropriation of western knowledge which
makes the defense of their political interests and the adoption of strategies
possible. It has been observed that there are multiple opinions as to
schooling among the Mbya which reveals above all the complexity of the
adoption of the institution in the villages and the process of the affirmation
of ethnic identity.
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Os Guarani Mbya e o guata pora

Os Guarani Mbya' estabeleceram-se no municipio de Aracruz ap6s
arealizacao de uma longa caminhada, denominada por eles como oguata
pord, que partiu do Rio Grande do Sul, por volta de 1940, chegando ao
estado em meados de 1960. Oguata pori pode ser entendido como o ca-
minho sagrado percorrido pelos Guarani em busca da Terra sem Mal,
yoy maraejj. Para Clastres (1990), a crenca na Terra sem Mal antecedeu
a chegada dos europeus na América e possibilitou a resisténcia indigena
a colonizagdo e a conversao religiosa ao cristianismo. O autor estabelece
uma oposicao entre o mundo terreno e o yvy maraeyj. Segundo Clastres
(1990, p. 121), o mundo terreno, yvy vai, consiste em um espago repleto
de imperfeicdo e sofrimento. A Terra sem Mal seria o extremo oposto,
isto é, uma espécie de paraiso mitico, onde o milho cresce com fartura, a
caca existe em abundéancia, os homens tornam-se deuses.

Os Mbya foram forcados a retirarem-se de suas terras no Rio
Grande do Sul, devido ao conflito com fazendeiros locais que desejavam
se apropriar de suas areas para o plantio de erva-mate. O grupo foi lide-
rado pela xama Tatatxi Ywa Reté e sua familia. O caminho percorrido
pelos indios até o Espirito Santo foi profundamente marcado por conflitos
com a sociedade envolvente e pela posse da terra®. Ao investigar sobre os
Guarani do litoral de Sdo Paulo, Ladeira (1992) constata que as migracoes
sdo conduzidas essencialmente por mulheres com fungdes xamanicas.

A familia de Tatatxi era composta por liderancas espirituais que ja
haviam se deslocado de Pindovy, no Paraguai, em direcdo a Argentina,
na regido de Santa Maria, e por la permaneceram num periodo de apro-
ximadamente seis a sete anos. Por volta de 1940, apés a morte de um
parente, o grupo decidiu mudar-se para o Rio Grande do Sul, passando
por Porto Xavier e Sdo Miguel. De 14, entdo, partiram para Sao Paulo, na
aldeia de Rio Branco, onde permaneceram por cinco anos. Seguiram para
a aldeia de Itariri, Rio Comprido, Rio Silveira e Ubatuba. Formaram a
aldeia de Boa Vista, ainda em Sao Paulo. Percorreram Parati Mirim, no
Rio de Janeiro, até chegar ao Espirito Santo. No estado, passaram pelos
municipios de Guarapari, Vitdria e se estabeleceram em Caieiras Velhas,
regido de Aracruz.

Mesmo sendo os responséveis pela fundacao de algumas aldeias
nos estados de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro, para os Guarani ndo bastava
apenas encontrar a terra, era necessario relacionar-se com ela para que
conseguissem atingir o yovy maraejyj. Conflitos internos do grupo e com
outros indigenas deflagravam constantemente seus deslocamentos. A
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impossibilidade de exercer o nhandereko ocorria quando os Guarani nao
conseguiam viver conforme seus preceitos religiosos. As brigas, o alcoolis-
mo, as disputas politicas, os casamentos com brancos traziam a tona a
transitoriedade da permanéncia nos espacos geograficos.

Em 1967, no Espirito Santo, um grupo de Guarani instalou-se em
Caieiras Velhas, municipio de Aracruz, e outro em Guarapari. Em 1973,
o prefeito de Guarapari, Hugo Borges, prometeu terra aos indigenas em
troca de que se apresentassem como atragao turistica para o municipio.
Tal fato teve repercussdo nacional na imprensa, pois se noticiava a exis-
téncia de indios sendo explorados de forma vexatoéria. Esse acontecimento
deflagrou a consciéncia de que havia indigenas no estado, o que era ne-
gado anteriormente. Mesmo sendo vitimas da exploracdo do poder mu-
nicipal, os Mbya passaram a condi¢do de indios desajustados pelo regime
militar. Nesse momento, o entdo chefe da ajudancia Minas/Bahia da
FUNAI Itatuitim Ruas, esteve no estado e providenciou para que os
Guarani fossem levados para a Fazenda Carmésia, em Minas Gerais,
uma espécie de reformatério para indios. Ao mesmo tempo reconheceu
oficialmente a presenca de indios no Espirito Santo, tanto Guarani como
o povo Tupinikim®.

Na fazenda Carmésia, os Guarani permaneceram de 1973 a 1978,
sendo separados dos demais grupos que la estavam, como Pataxds, Krenak,
Tupinikim, Pancararu, Karaja, Maxakali. Os Mbya, por inimeras vezes,
tentaram fugir do presidio. Estavam muito insatisfeitos com sua situagdo e
se queixavam do intenso frio na regido, das mas condicdes da terra para o
plantio, do trabalho forcado, da fome e do tratamento a que eram subme-
tidos. Ap0s varias tentativas de fugas, os Guarani conseguiram retornar
ao Espirito Santo, na regido de Caieiras Velhas, no municipio de Aracruz,
regido com a qual haviam se identificado. No entanto, ao voltarem, cons-
tataram o desmatamento das areas nas quais desejavam se estabelecer.

A regido de Caieiras Velhas foi escolhida pelos Guarani por acredi-
tarem que esta drea reunia condi¢des essenciais para viver no tekoa, local
apropriado a vida guarani, como a existéncia de Mata Atlantica, a pro-
ximidade em relacdo ao mar e a localizagao a leste. Para Ladeira (2001,
p. 184-185), o tekoa sdo os lugares onde os Guarani formam suas aldeias.
O teko pode significar “ser, estar, sistema, lei, cultura, norma, tradicdo,
comportamento, costumes”. O tekoa consiste entdo no lugar onde existam
condicdes apropriadas ao exercicio do modo de ser guarani. Para a autora,
o tekoa ndo se restringe unicamente as condi¢des do espago fisico, mas
sim, depende de uma “interrelagdo entre aspectos sociais, culturais e
ambientais” e aponta ainda que a composicao social dos grupos familiares
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e a forca espiritual dos lideres religiosos é que promovem a coesao social,
mesmo em um lugar com condi¢des ambientais precarias. No caso do
Espirito Santo, Tatatxi Ywa Reté era a lider religiosa e o simbolo da uni-
dade dos Guarani Mbya.

Em 1967, a partir da instalacdo da empresa Aracruz Celulose, ini-
ciou-se a luta dos Tupinikim e dos Guarani pela posse da terra. O conflito
tornou-se intenso, com a ocupagdo de terras indigenas por posseiros e a
acdo violenta da empresa que a todo instante manipulava a identidade
étnica alegando nao haver indios no estado, pois eles ja estavam bastante
aculturados.

O conflito fundiario permaneceu por aproximadamente quarenta
anos. A primeira fase da luta durou de 1967 a 1983, periodo que abrange
a chegada da empresa até a demarcagdo das terras indigenas em 4.490
hectares. Com a demarcagdo das terras, os Guarani passaram a viver na
parte ao sul do territério indigena tupinikim de Caieiras Velhas. A se-
gunda fase ocorreu de 1993 a 1998, que corresponde ao encaminhamento
da ampliacdo de terras a assinatura do Termo de Ajustamento de Con-
duta* com a empresa. A terceira fase teve inicio em 2005, com a realiza-
¢do da assembléia das duas etnias para reivindicar a ampliacao dos 11.009
hectares. Apds quatro décadas de luta pela terra, os indios Tupinikim e
Guarani do Espirito Santo finalmente tiveram os 11.009 hectares homo-
logados, em 2007°. No momento, aguardam a demarcacdo de suas terras.’

Os Guarani Mbya e o processo de implantacao das escolas nas aldeias

A implantacao da educacao escolar nas aldeias iniciou-se por meio
de um processo relacionado a atuagdo dos movimentos sociais indigenas
e da questao fundiaria resultante do conflito entre as etnias Tupinikim e
Guarani e a empresa Aracruz Celulose, em um periodo de aproximada-
mente quarenta anos (1967-2007).

Uma importante organizagdo indigena denominada Nemboaty
Gyuasu Guarani realizou inimeros debates acerca da educacao escolar
que os povos guarani desejavam em suas aldeias. No encontro realizado
em Sdo Paulo, na quarta assembléia nacional’, os indios elaboraram um
documento em que estabeleciam como prioridades: o reconhecimento
oficial das escolas, a escolha dos professores por suas comunidades, o
planejamento da educacao e o envolvimento dos professores com a comu-
nidade e as liderancas indigenas, e a necessidade de uma assessoria para
a educagao indigena. Segundo Tupa Kwaray, lideranca politica guarani:
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Antes as liderangas se reuniram no encontro Nemboaty Gyuasu
Guarani em Mato Grosso do Sul, depois em Rio Grande do Sul (Porto
Alegre), Sdo Paulo, Rio de Janeiro. Nesses encontros os indios
discutiam sobre a necessidade de ter a escola dentro da aldeia pra
livrar as criangas dos brancos porque se estuda com os branco néo vai
aprender. O branco ensina o que té escrito no livro e o que o portugués
fez, no livro ndo tem cultura do guarani, como é a danga, a religido, o
pajé. O livro explica o que ndo é verdade e as vezes parte que é verda-
de. Nesses encontros foi discutido pra lutar e ter professor dentro da
aldeia. Primeiro, o professor tem que ensinar a ler e a escrever na sua
lingua. Antigamente, na educagao guarani, sempre teve professor que
eram os mais velhos. Eles ensinavam o que ndo tem escrito no livro.
Ensinava na reuniao, como rezar, como receber visita, como receber na
Casa de reza. N&o tinha escrita, s6 tinha a inteligéncia na cabega, na
memoria, no coragao.

E importante ressaltar como o contato dos Guarani do Espirito
Santo com os demais estados promoveu uma mudanga politica sobre a
necessidade de implantar a escolarizacao nas aldeias, pois, anteriormente,
os mais velhos e as liderangas politicas opunham-se rigorosamente a esse
processo. Os mais velhos consideravam a escola como um local que faria
esquecer o seu modo de ser, nhandereko. Podemos observar nesse depoi-

mento de Ara Poty, mais velha guarani:

Antigamente minha mae nao deixava ir para escola porque achava
que ia esquecer o guarani, ndo ia poder mais falar a lingua indigena,
s6 o portugués. Era complicado porque na escola ndo podia falar
guarani. Em casa ndo podia falar o portugués, s6 o guarani. Até hoje
minha familia mais tradicional s6 fala o guarani, eu mesma néo falo
portugueés.

O processo de implantacdo da escolarizacdo nas aldeias com a
participacao de sujeitos indigenas encontra-se relacionado a questao da
terra. Por volta de 1990, os indios, juntamente com 6rgaos governamentais
e ndo governamentais, uniram-se e criaram o NISI (Ntcleo Interinstitu-
cional de Satde Indigena), formado pela FUNAI (Fundacdo Nacional
do Indio), Prefeitura municipal de Aracruz, pela SEDU (Secretaria de
Estado da Educagao), pela SEMED (Secretaria municipal de educacao
de Aracruz), pela Pastoral Indigenista, pelo IDEA (Instituto para o Desen-
volvimento de Educac¢do de Adultos), pelo CIMI (Conselho Indigenista
Missiondrio) e pela empresa Aracruz Celulose. O NISI tinha como prin-
cipais areas de atuagdo a satide, a educacdo e a agricultura. Seus princi-
pais objetivos eram implementar projetos nas aldeias visando a elabora-
¢do e aplicagdo de solugdes aos problemas vivenciados por essas comu-
nidades étnicas. A partir da criagdo do NISI, foram adotados projetos de
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alfabetizacdo para jovens e adultos, com ampla participacdo da etnia
Tupinikim.

Foram realizados semindrios para se discutir a educagado escolar
indigena no estado. Em 1995, ocorreu o Primeiro Seminério de Educacao
Indigena no Espirito Santo, com o intuito de refletir sobre as politicas
destinadas a educacao diferenciada. Esse seminario contou com a parti-
cipagdo das liderancas indigenas, de antropélogos e pesquisadores da
educacdo indigena a nivel nacional e regional, da UFES, da SEMED, da
FUNALI, do CIMI, da Pastoral Indigenista e da empresa Aracruz Celulose.
Foram discutidos temas como as leis referentes a educagao indigena, as
politicas ptblicas, o curriculo diferenciado, a lingua indigena e as expe-
riéncias educacionais dos diversos povos.

Em 1998, o Segundo Seminario foi realizado com o intuito de de-
bater as experiéncias, desafios e possibilidades da educagao, bem como a
elaboracao de um curriculo diferenciado. Participaram deste seminério
liderancas indigenas e o NISIL. Os principais temas debatidos nesse en-
contro foram experiéncias de politicas para a educacao indigena, cursos
de formacao de professores, o ensino intercultural, o papel dos assessores
e os relatos de experiéncias de professores indigenas.

Entre 1996 e 1999 foi realizado o curso de formacdo de magistério
indigena, pois as comunidades reivindicavam urgentemente a necessi-
dade da atuagdo de professores das aldeias. Esse curso funcionava com
a parceria da SEDU, SEMED e IDEA®. Os principais objetivos do curso
de formacado eram: implementar a educacao indigena especifica e dife-
renciada, intercultural e bilingtie, elaborar propostas de conhecimento
com processos proprios de aprendizagem dos povos indigenas e também
de outros povos, produzir material didatico para as duas etnias e valorizar
as duas culturas.

Como resultados desse curso foram elaborados pelos alunos indi-
genas dois livros editados pelo MEC: Os Tupinikim e Guarani contam e
Tupinikim e Guarani na luta pela terra. A partir do curso de Guarani foi
elaborado o livro de Etnomatematica Guarani, Arddu Pord Rape, escrito
em lingua materna. Concluiram o curso cerca de 37 professores, sendo
cinco guarani e 32 tupinikim.

Evaldo Santana Almeida (Lima, 2002, p.8), ao analisar o curso de
formagao de professores indigenas, acredita que: “E importante a edu-
cacdo diferenciada que ensine para nossas criangas a nossa historia, as
nossas raizes, a nossa luta pela terra”. Isso reflete o forte vinculo da edu-
cacdo indigena no estado com a questdo fundiaria. De acordo com Cota
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(2000, p.78):

Nao se pode compreender o processo de construcao da educagao es-
colar indigena do Espirito Santo de maneira isolada, pois esta se en-
contra intimamente ligada a outras questdes da vida do povo
Tupinikim como a luta pela terra e a criacdo do NISI. Estas questdes
por sua vez se encontram ligadas as questoes estaduais e nacionais
como o processo de industrializagdo do Espirito Santo e do Brasil, a
criacdo e atuacao da FUNAI, ao surgimento da Teologia da Libertagao,
a atuacao dos intelectuais e das diversas ONGs em defesa dos povos

N .

indigenas, a organizacdo dos povos indigenas, ao processo de
redemocratizagdo do pais que teve inicio dos anos 80 e que culminou
com a promulgacdo da Constituicao Federal de 1988.

Em 2001, as liderancas indigenas das regides sul e sudeste decidi-
ram sobre a necessidade de um curso de formacao especifico para a popu-
lagdo guarani. Para atender a essa demanda, a FUNAI, o MEC e os go-
vernos estaduais estabeleceram uma relacdo de parceria e implantaram
o curso de magistério indigena denominado Programa de Formacao Es-
colar Guarani da Regido Sul e Sudeste do Brasil - Kuaa Mbo’e = Conhe-
cer / Ensinar.

O curso de magistério é realizado nos estados do sul do pais (2003-
2009) e envolve os Guarani do Espirito Santo, Rio de Janeiro, Parand,
Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Sao cerca de 74 participantes, que
possuem a escolaridade minima de ensino fundamental e que terdo for-
magdo de nivel médio, sendo habilitados, ao final do curso, para exerce-
rem o magistério para séries iniciais. Dentre os objetivos do curso desta-
cam-se: a ampliagdo do acesso e a permanéncia dos Guarani na educagao
basica especifica, diferenciada, bilingue e intercultural; a formacdo de
professores-pesquisadores de sua cultura e alfabetizadores em sua lingua
materna e mediadores de um ensino intercultural; a habilitacao dos pro-
fessores para serem autores de seus proprios materiais didéticos em lingua
materna e em portugués; a adogdo de um ensino que valorize sua cultura
e o conhecimento de outros povos.

O curso é dividido em etapas presenciais e ndo presenciais. As eta-
pas presenciais ocorrem durante dois meses ao ano e contam com disci-
plinas como: Lingua Guarani, Lingua Portuguesa e Literatura, Artes,
Geografia, Historia e Organizacdo Social Guarani, Antropologia,
Sociologia, Matematica, Ciéncias (Fisica, Quimica, Biologia e Satde
Publica), Didatica e a Metodologia de Ensino e de Pesquisa, Fundamen-
tos e a Legislacdo da Educacao. As etapas ndo presenciais consistem em
atividades de pesquisa e estdgio em sala de aula, além de cursos de
capacitacao.
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Segundo dados do INEP (2007), no Espirito Santo existem cerca de
39 professores indigenas que atendem sete escolas municipais e um total
de 587 alunos matriculados. Dos 39 professores indigenas, 16 possuem o
ensino superior completo com licenciatura, 16 o ensino médio completo
com magistério, 4 apresentam nivel médio completo e 3 possuem apenas
o ensino fundamental. Os guarani possuem duas escolas, sendo que uma
situa-se em Mboapy Pindo e a outra em Tekoa Pora.

Educacao escolar indigena e identidade étnica

Melié (1979), em sua obra Educagdo indigena e alfabetizagio, estabe-
lece a diferenciacdo entre educacdo indigena e educacao para o indigena.
Para Melia, a educacao indigena faz parte dos processos proprios de
aprendizagem dentro da cultura nativa, isto é, a forma como o indio
ensina a cultura e a tradicao, através do seu modo de ser, dos costumes,
da sua cosmologia, das relacdes sociais, da religido, dos mitos, dos ritos,
das atividades da caga, da pesca e do artesanato. A educagdo assume
um aspecto globalizante, é voltada para a vida e para a manutencdo da
cultura e da sociedade. Ja a educacdo para o indigena refere-se a utiliza-
¢do da escola como espago de civilizacdo e transmissdo de saberes da
cultura ocidental sobre os povos nativos, sendo utilizada desde os tempos
da colonizacdo, perdurando até as acdes das missdes religiosas em pleno
século XX.

Paladino (2001) analisa a educagdo escolar enquanto discurso e
prética dos diversos sujeitos, como os indigenas, o governo, as ONGs e
os cientistas sociais. Através dos documentos oficiais, das pesquisas cien-
tificas e dos depoimentos indigenas, a autora procura verificar por que
ha um consenso dos sujeitos em relacdo a educacdo escolar quanto a
necessidade de uma escola diferenciada, especifica e bilingue e a visao
da escola como mantenedora da cultura. A autora realiza a sua pesquisa
observando o curso de formacao dos Guarani/ Kaiowa no Mato Grosso
do Sul. Através da analise de discurso das fontes escritas e orais, e por
meio da observacao do cotidiano do curso de formagao de professores,
Paladino traga um painel complexo da realidade investigada no Mato
Grosso do Sul em consonancia com a realidade nacional.

Paladino nos revela a educagao escolar como um assunto que emer-
ge de um espaco de conflitos politicos, escondidos através do consenso
no discurso de que a escola deve ter um curriculo, um contetido e um
material proprio e elaborado por indigenas. Segundo a autora, a forca
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dos conceitos e dos enunciados dos discursos é tdo marcante que acaba
por apagar as diferencas de politicas estatais. Ao investigar a comunida-
de de Dourados, no Mato Grosso do Sul, Paladino observou posicoes
conflitantes acerca do papel da escola. Para os mais velhos, a escola era
vista como um espago ndo indigena que ameacava a manutencao da
cultura, uma vez que eles associavam a escola ao trabalho do branco e
externo a aldeia, pois muitos Guarani/ Kaiowd eram obrigados a se des-
locar para a cidade, no trabalho das usinas de acticar, alterando a rotina
na comunidade, deixando de participar dos rituais. Outro conflito reve-
lado pela autora é a divergéncia religiosa entre os Guarani, pois existem
aqueles que preservam a sua antiga religido e outros que optaram por
religides evangélicas. Esta diferenca religiosa acaba entrando em confli-
to com o propésito do curso, que é o de manter e preservar a cultura. No
entanto, os Guarani evanggélicos acreditam que a cultura deve ser sepa-
rada da religido, compreendendo ambos os aspectos como dissociados.
Outro exemplo de conflito interno diz respeito ao papel do professor, em
muitos casos, visto como uma ameaga ao poder da chefia local e excluido
das reunides da comunidade pelo cacique.

Além dos conflitos dentro da comunidade, causados pela escolari-
zagdo, ocorrem ainda os conflitos externos entre indigenas e sociedade
envolvente (ONGs e governo). Em geral, os conflitos referem-se a questao
da autonomia, oscilando em duas posi¢des. Para uns, a educagdo escolar
deve proporcionar aos indigenas condicoes de igualdade diante da socie-
dade nacional. Outros, porém, acreditam que a autonomia indigena s6 é
possivel sem a intervengdo das ONGs e das missoes religiosas.

Nascimento (2004) aborda a questdo da educagdo escolar na busca
da compreensao do conceito da diferenca. A autora compreende a diferen-
¢a, ndo em seu sentido negativo, mas sim como um eixo curricular que
promova o didlogo, a interculturalidade através da apropriacdao da plu-
ralidade, em que a escola possa ser reinventada e ressignificada através de
praticas pedagogicas e educativas. Para a autora, a diferenca permite a
compreensao dos indigenas como sujeitos e protagonistas historicos, e sua
realidade deve ser pensada em relagdo a historia e a totalidade social.

Nascimento e Paladino centram suas anélises na abordagem das
politicas estatais, com o estudo de documentos oficiais, e convergem quan-
to aos desafios enfrentados pela educacao escolar indigena. Tais desafios
compreendem a burocracia do Estado e suas politicas centralizadoras, o
desconhecimento de categorias essenciais referentes a educagao escolar
e os povos indigenas, a falta de preparo dos professores, a falta de
autonomia e de conhecimento do cotidiano das aldeias.
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Em relacdo a educacdo escolar guarani da etnia Mbya, podemos
destacar Bergamaschi (2005) e Vieira (2006). De acordo com Bergamaschi
(2005), a escola para os Guarani do Rio Grande do Sul assume um cara-
ter ambiguo, revelando porque os indios ao mesmo tempo desejam e nao
desejam a escola na aldeia. Para a autora, a escola apresenta-se como
espaco de fronteira, em que os Guarani desejam a escola para poder se
relacionar com a sociedade envolvente, apropriando-se do ensinamento
da escrita e da lingua portuguesa. Ao mesmo tempo em que essa escola
ensina o curriculo da sociedade envolvente, reforca aspectos da tradigao,
da cultura e da cosmologia guarani em seu espago. Contudo, os Mbya,
sabendo da necessidade da escola, temem que a mesma institui¢do os
faca alterar o seu modo de vida tradicional.

Vieira (2006) aponta que, para os Guarani de Santa Catarina, a
escola apresenta dois papéis fundamentais. Primeiramente, indios a de-
sejam para se apropriar da leitura e da escrita, como forma de se instru-
mentalizar diante da sociedade envolvente. Por outro lado, os Mbya atri-
buem a escola um papel de resgate cultural, diante do “aculturamento
dos mais jovens”, em virtude do contato com a sociedade ndo india.

Ambos os trabalhos convergem em relacao ao papel que os Guarani
atribuem a escola. Ora a escola deve fornecer instrumentos para que eles
possam se relacionar com o mundo do branco, através do ensino da lin-
gua portuguesa, ora a escola torna-se um espaco de afirmagao da iden-
tidade étnica diante do contato com a sociedade envolvente. A escola
aparece como o espago contraditorio resultante do contato entre a cultura
indigena e a ocidental. Muitas vezes é caracterizada como o mundo do
branco, da escrita, do portugués, e o mundo guarani transita por este
espaco, apropriando-se dele ou o rejeitando.

Tassinari (2001, p. 48) nos chama a atencdo para o fato de que o
tema da educacdo escolar indigena era pouco recorrente nos relatos de
jesuitas e antropdlogos, por considerarem a escola como uma institui¢ao
externa ao universo indigena. A autora aponta que a escola é vista a
partir de duas perspectivas diferenciadas: ou como espago ocidental, que
ameaca a sobrevivéncia dos nativos ou, numa segunda vertente, com-
preendendo um espaco ressignificado por eles. A autora defende uma
terceira vertente que consiste em compreender a escola como um local
de fronteira onde ocorre o contato entre as diferentes etnias, em que as
experiéncias e as tradigdes podem ser trocadas e reinventadas (Tassinari,
2001, p. 56):
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[...] aabordagem tedrica da escola indigena enquanto fronteira é extre-
mamente Gtil por englobar tanto o reconhecimento das possibilidades
de troca e intercdmbio de conhecimentos e fluxo de pessoas quanto o
entendimento de situagdes de interdi¢do dessa troca. Porém essas in-
terdi¢des ndo constituem barreiras estaveis, mas funcionam também
de forma dinamica fornecendo material que vem reforcar diferengas
ou manter distingdes étnicas. E por meio dessas zonas proibidas de
dialogo que valores ou critérios de distingdo entre os povos em contato
sdo criados ou repensados.

A escola de fronteira para a autora é transitavel e ndo intranspo-
nivel, pois reflete o contato entre indios e ndo indios, em que hé a possi-
bilidade de troca de saberes e experiéncias e ressignificacdo dos conheci-
mentos e das tradi¢des. Por outro lado, a escola que poderia revelar um
outro universo, ou seja, a cultura ocidental, acaba reforcando as tradigoes
e a cultura indigena por constituir-se como um espago de interdicdo dos
valores da cultura alheia e reforcando, assim, a cultura nativa.

Dessa forma, a cultura guarani se faz presente no espago da escola
em diversos momentos. E muito comum a presenca de pais, maes, mais
velhos, liderangas politicas e criancas pequenas que acompanham as ligdes
ou entram e saem livremente da sala de aula.

As criancas aprendem em grupo. Caso ndo tenham interesse em
algum contetdo, elas saem e voltam, sem serem, por isso, repreendidas
pelos professores. Criancas pequenas que ainda ndo estdo em idade es-
colar ou que estudam em outro turno frequentam a escola para levar
alimentos aos irmdos e aprenderem junto com eles as licdes do dia.

A propria configuracdo das criancas no espago da escola revela
aspectos da cultura guarani como a separacao entre homens e mulheres.
As mulheres sdo muito reservadas na sociedade guarani, sempre silencio-
sas e observadoras. Para Ciccarone (2001), a forma de expressao das
mulheres ocorre através do corpo. Por meio dos gestos e do riso é que as
mulheres demonstram o seu comportamento e também a obediéncia ou
0 questionamento das normas de vida em sociedade.

No contato com os ndo-indios, as mulheres Mbya preferem nao se
aproximar e nao falar, mantendo-se distantes. Cabe aos homens exercer
o papel de interlocutores do contato com o djurud. Os homens mostram-
se falantes, possuem boa oratodria, incorporam palavras e gestos do mundo
dos brancos e os recriam a seu favor. Em seus discursos, os Mbya demons-
tram, através dos gestos e da fala, sua paciéncia e seu modo de ser. Nao
discutem e ndo brigam em publico, apenas quando hé discordancia, e
esperam sua vez de falar. Podem ficar horas a fio esperando que uma
exposicao seja concluida, s6 para depois emitirem sua opiniao.
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Alguns alunos realizam deslocamentos para outras aldeias vizi-
nhas confirmando a dindmica cultural dos Guarani de um povo que tem
como caracteristica a mobilidade. De acordo com Garlet (1997, p. 17), a
mobilidade dos Guarani pode ser entendida a partir do conceito de
circularidade, com diversas motivagdes de ordem sociocultural (casa-
mentos, visitas, disputas politico-religiosas, conflitos internos) e de natu-
reza econdmica (busca por oportunidades profissionais, pressdes da socie-
dade nacional, conflitos fundiérios).

O professor ensina aos alunos juntamente com os mais velhos, con-
siderados conselheiros e sabios. Os mais velhos costumam ir a sala de
aula falar sobre as plantas medicinais e, em seguida, levam os alunos
para a mata onde poderao vivenciar o que aprenderam na escola. Nessa
atividade pedagodgica, os alunos reconhecem as plantas medicinais e suas
aplicagdes, além de desenvolverem a escrita na lingua guarani e na lin-
gua portuguesa.

O tempo de ensino e aprendizado segue o ritmo dos Guarani. Caso
em uma aula ndo consigam terminar o que havia sido planejado, os pro-
fessores e os alunos poderdo levar até uma manha inteira ou dias até que
o contetdo seja aprendido por todos. O tempo para os Mbya obedece
aos rituais religiosos e ao ritmo da natureza. As expressodes que os Guarani
utilizam para demarcar o tempo sao: Ara Ymd - ano velho/inverno, Ara
pyau - ano novo/verdo, Ymad gware - antigamente, Ayma- hoje e Are’i -
pouco tempo. Para Borges (2002, p. 106), o tempo guarani deve ser pen-
sado em relacdo a cosmovisao, aos mitos, aos tempos socioecondmicos e
as novas temporalidades advindas das situa¢des de contato, como a edu-
cacdo escolar e as novas praticas curativas dos postos de satide. O autor
afirma que o tempo serve para situar o sujeito nas sociedades, atuando
como elemento formador das institui¢des e dos valores. Acrescenta ainda
que o tempo imaginério ou social pressupde a unidade da sociedade,
sem o qual encontrar-se-ia em estado de dispersdo continua.

Os Guarani aprendem de forma bilingue, ou seja, na lingua mater-
na e na lingua portuguesa. Os professores e alunos costumam se expres-
sar oralmente em guarani e a escrita ocorre nos dois idiomas. Quanto
aos conteddos, os Mbya aprendem aspectos da sua prépria realidade e
também contetidos referentes a cultura ocidental. Plantas medicinais,
espécies animais e vegetais, alimentacgdo tradicional, artesanato, pintura
corporal, masicas guarani sao os temas recorrentes em todas as séries e
despertam maior interesse por parte dos alunos e professores do que
contetidos do curriculo municipal.
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Conforme pudemos observar nos exemplos acima, a cultura guarani
se faz persistente na escola. A aprendizagem em grupo junto aos mais
velhos, a presenca de membros da comunidade indigena, o tempo e o
ritmo dos alunos e professores, os contetidos e as metodologias de ensino
sdo utilizadas dentro da légica cultural guarani. Os Mbya tomam em-
prestado o espago escolar e o tornam seu na medida em que aspectos da
tradicdo e da cultura sao valorizados diante do contato com elementos
da sociedade ocidental. Aqui ocorre a reinvenc¢do da escola e o reforgo
da cultura nativa através da afirmacao da identidade étnica.

Cunha (1987, p. 116) compreende a identidade étnica como um
processo de resisténcia dos grupos étnicos diante de transformag¢des em
suas culturas tradicionais, em relacao ao casamento, a alimentacio, a
organizacdo politica, a tecnologia, a alimentacao, entre outros. Tal pro-
cesso decorre das formas como os grupos étnicos identificam-se entre si e
em oposigao aos outros. Essa identificacdo, segundo Cunha, decorre de
alguns elementos, como a origem ancestral e as tradi¢des. De acordo
com a autora: “A identidade étnica de um grupo indigena é, portanto,
exclusivamente funcdo de autoidentificagdo e da identificagdo pela soci-
edade envolvente”. (Cunha, 1987, p. 117)

A identidade mostra-se entao como contrastiva e mutavel, depen-
dendo da natureza do seu contexto. Assim como a identidade, a cultura
é mutavel ao longo do tempo. N6s ndo falamos nossa lingua da mesma
forma que os portugueses colonizadores. Também os indigenas nao pos-
suem a mesma cultura desde o inicio de sua histéria. Para Cunha (1987,
p. 101), a cultura nao é estdtica, imoével, mas algo constantemente
reinventado e investido de novos significados.

A identidade étnica é fator de coesdo cultural de um grupo em
tempos de crise politica, econdmica ou social. Segundo Cunha (1987, p.
116), é em épocas de mudangas que os indigenas apresentam resistén-
cia, reforcando o apego a tragos culturais para a preservagao da socie-
dade e da identidade étnica.

As visdes guarani sobre a escola

Os Guarani Mbya apresentam visdes distintas sobre o papel da
escola em suas aldeias e essas visdes variam conforme os grupos sociais
envolvidos, como os mais velhos e as liderangas politicas, os pais e os
professores. Para os mais velhos e as liderangas politicas, a escola é ape-
nas mais um espaco de educacdo guarani. E constante a referéncia aos
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processos proprios de aprendizagem dentro da cultura indigena. Nesse

sentido, para os Mbya, um dos espagos primordiais para adquirir o co-

nhecimento é a Opy, Casa de reza. La aprendem sobre a religiao, a natu-

reza e as normas de conduta social. Outro elemento central consiste na

valorizagdo dos mais velhos, considerados os verdadeiros professores e

conselheiros. Para a lideranca politica de Mboapy Pindo, Wera Djekupé:
As criancas ja vao aprendendo carinho, amor com as pessoas, respei-
to com plantas, a educacdo com mais velhos, ndo entrar na casa dos
outros a toa, ndo mexer com as coisas dos outros, ndo mexer com as
plantas, nao tirar plantas verdes, ndo consumir plantas verdes, enten-
deu? Ter respeito com os outros, entendeu? A geografia da vida atra-
vés da explicacdo dos mais velhos, através da explicacdo do grande
espirito. Ali que funciona tudo, os canticos que as criangas aprendem
sdo canticos milenares. Entdo, cada conselho é supremo e o professor
é o yraidjd, o conhecimento danossa tradicdo, dareza e da danga, tudo
é educacgdo pra nos.

O aprender para os Guarani nao se restringe apenas a um espaco,
quer seja a escola ou a Opy, mas aprender esta contido em diversas situa-
¢oes de que podem tirar alguma licdo de vida. Nesse depoimento pude-
mos observar as regras sociais como o relacionamento do indio com a
comunidade e os mais velhos. A relagdo dos guarani com a natureza é
de profundo respeito. Mesmo que os animais e as plantas sejam destina-
dos ao consumo, o Mbya acredita que cada elemento vivo possui um
espirito e, portanto, deve ser preservado. A Casa de reza é o local onde
os indios aprendem aspectos culturais e religiosos.

Os pais e as mdes guarani consideram a escola um local onde as
criancas devem aprender primeiramente a lingua portuguesa e os conhe-
cimentos do mundo ndo indigena. Tal visao poderia nos causar surpresa
visto que a introducdo da escola no espago da aldeia, com professores
indigenas, o ensino garantido em lingua materna e com os processos
proprios de aprendizagem apresentam-se como garantias legais conquis-
tadas através de um processo histérico de luta dos povos indigenas que
rejeitavam o modelo de ensino monolingue através da lingua portuguesa.
Podemos interpretar tal visdo da escola levando em conta a relacao exis-
tente entre a sociedade indigena e a sociedade envolvente. Em que
medida?

Até os anos 90 do século passado, mais velhos e as liderangas poli-
ticas rejeitavam a implantacdo das escolas dentro de suas aldeias, pois
acreditavam que a presenca dessa institui¢do possuia uma fungao
civilizatéria através do ensino do portugués, do castigo fisico e da proibicao
da manifestacdo cultural. No entanto, a escola deixou de significar para
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eles um espago sinénimo de civilizagdo e passou a constituir-se como
espago instrumental na medida em que possibilita aos indios mecanis-
mos de defesa politica e oportunidades de igualdade social diante do
mundo ocidental’.

A maioria dos pais e maes entrevistados acreditam que a escola
pode lhes fornecer o conhecimento do mundo djurud e dessa forma con-
seguirdo relacionar-se em condigdes de igualdade com a sociedade envol-
vente. Por exemplo, o dominio da lingua portuguesa permite que consi-
gam se comunicar quando precisam ir ao hospital, ao comércio e a cidade.
Também possibilita que conhecam melhor o mundo da escrita através
do entendimento de leis e que ndo sejam lesados nos célculos durante a
venda de artesanato. De acordo com as mades, a escola no espaco da
aldeia consiste em um meio de comunica¢dao com o mundo exterior, con-
forme podemos observar nos depoimentos a seguir:

A escola é muito importante para as criangas porque mais pra frente
vao ser o futuro. Eles vao aprendendo muito pra trazer muitas coisas
importantes pra aldeia. Aprender na escola ndo esquecer a lingua e
nao perder a cultura da gente e outros estudos como o portugués pra

nao ter dificuldade. Quando sair 14 fora, falar bem o portugués e trazer
informacdes para aldeia. (Keretxu Poty)

A escola é boa e é pertinho. Antes, eu ndo deixava as criangas estudar
porque tinha que ir 14 fora. Agora as criancas estudam na aldeia, isso
vai ajudar muito porque as criancas nado vao passar dificuldade por-
que nado entendem o portugués, As criangas ndo vao ficar dependendo
de outras pessoas. L4 em Santa Catarina ndo falava portugués porque
minha avé ndo deixava estudar. (Ara Poty)

Os pais acreditam que a escola constitui-se como espaco gerador
de ascensdo social, constituindo-se como o locus preparatorio para que
os filhos exercam profissdes de prestigio na sociedade envolvente, como
médicos, advogados, entre outras. Afirmam que o indio assegurado com
igualdade de oportunidades, possui a mesma capacidade que os bran-
cos para exercer qualquer profissdao. Ao afirmarem a sua identidade ét-
nica, os Guarani opdem-se a situagdes de descaso e preconceito
vivenciados diariamente e lutam contra os estereétipos de indio pregui-
¢oso, incapaz, inferior e atrasado.

Acho que o indio tem capacidade. Ele aprende. Tem capacidade pra
ler, pra aprender, pra escrever, o que qualquer um que o branco faz. Se
ele entra na sala de aula pra ser um astronauta, um juiz de direito, um
advogado. Ja temos guarani advogado, ndo aqui, mas 14 no sul. Em
Sdo Paulo, ja temos advogados guarani que tdo na faculdade. Esses ja
avancaram mais um pouquinho, mas o estado no Espirito Santo, s6
tem um indio guarani que estudou até certo ponto que hoje ele é

Tellus, ano 9, n. 16, jan./jun. 2009 119



pedagogo, acho que ele faz ndo sei se é letras ou uma coisa assim. [...]
Na verdade, a gente estuda pra se comunicar, pra se conviver com as
pessoas, socialmente. Nao importa se negro, se é branco, se é amarelo,
0 que importante é a pessoa ter educagdo. Aprender a viver nessa vida,
ndo importa se é negro se é branco, porque na vida a gente ta de passa-
gem mesmo [...]. O homem branco por discriminar, ndo entender direi-
to, acha que o indio é incapaz, mas o indio é capaz. Pode aprender a
escrever, pode aprender ser professor, pode ser um piloto de avido,
pode ser qualquer coisa entende, pode ser engenheiro, pode ser qual-
quer coisa, como o filho do branco é. (Wera Djekupé)

A educacao escrita ajuda para o futuro, a crianca depois que avancar,
pode avangar na cultura guarani porque sem estudo, sem saber ler, a
gente sempre viveu em inferioridade. Os governantes ndo reconhece
os indios como pessoas capazes, os mais velhos querem que os jovens
voltem para o estudo, porque disso os povos guarani é reconhecido.
Sem estudo como vao conseguir ler, escrever, entender o que se ta
passando 14 fora. Se a escrita estd defendendo os indios para eles
saberem para essa época e para o futuro. (Kwaray Hata Miri)

Os professores guarani compreendem a escola como um espaco de
ensino da cultura indigena e ndo indigena. Acreditam que a instituicao
exdgena pode recuperar os aspectos da tradicdo e da cultura considerados
perdidos, conforme podemos observar através da afirmacdo da professora:

O ensino deveria voltar mais para a cultura, porque hoje em dia, al-
guns ndo sabem pescar, capinar e a importancia da plantagdo, entdo
fica dificil. Fazer tipo de armadilha, ter aula pratica para ensinar ar-
madilha. Hoje em dia as criangas nem conhece andar na trilha e ver o
tipo de remédio, nao tem plantagdo. (Kerexu Reté)

Para Macedo e Farage (2001, p. 186), a escola é parte constitutiva
do Estado nacional, mas esse aspecto, no entanto, é velado quando pas-
sam entender a escola como espago da produgao e reproducao da cultura.
Para as autoras, a escola busca apropriar-se de um local que ndo lhe
pertence, isto é, a cultura indigena. E, para ser considerado parte da
cultura, é preciso que existam meios eficientes de producao e reprodu-
¢do de contetidos significativos. As autoras criticam a visdo da escola
com fungdo de resgate cultural por acreditarem que tal pensamento de-
riva de uma corrente hegemonica e conservadora que incorre no equivo-
co de reduzir a cultura a meros contetidos a serem estudados e nao
vivenciados. Afirmam ainda que historicamente tem-se verificado que
as minorias étnicas conseguem manter sua dindmica cultural mesmo
diante de contextos de opressao politica.

Os professores acreditam que devem ensinar tanto a cultura nativa
como a cultura da sociedade envolvente. Assim como os pais, pensam
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que a escola possibilita a aquisi¢do dos conhecimentos do mundo nao
indigena, como o dominio do portugueés, e, dessa forma poderao ter con-
di¢des de lidar com a sociedade ocidental e enfrentar o preconceito.

Tem pouco material didatico guarani feito pelos préprios educadores
da aldeia. Quando estudar o livro vé o artesanato e o material. O mate-
rial didatico usado do djurud é importante estudar o portugués e o
ensino das disciplinas dos djurud porque os alunos sofrem o precon-
ceito. Acho que tem que ensinar o portugués para escrever e ler bem
pra poder lida com o djurud. (Tupa Aray)

Os professores possuem em comum com os alunos os relatos de
preconceito vividos ao estudarem em escolas nao indias, conforme pode-
mos verificar nos depoimentos que se seguem:

As vezes tem aquela discriminacdo por ser indio, sempre tem. Por isso
que é bom ter uma escola dentro da aldeia, porque tem aquela discri-
minagdo. Af tem aquela pessoa que diz porque é indio ndo da muita
importancia. Porque é indio aceita qualquer coisa. Entdo a diferenca é
essa. Porque tem essa discriminagédo e indio sempre tem dificuldade
pra aprender. Tanto dentro da aldeia como na escola de fora, sempre
tem essa dificuldade. Por isso tem que é bom comecar sempre dentro
da aldeia, pra vocé aprender, ver como é o lado de fora, as regras, por
causa que, na verdade eu comecei fora da aldeia. [...]. (Ara’i

Bom, estudei de 12a42 série na aldeia e estudei de 52a82 em escola ndao
india. Mais ou menos, foi bom sim. Foi meio dificil porque a gente fala
duas linguas. Fica mais complicado pra gente entender. Mesmo por-
tugués, a gente tem que entender em guarani, pra depois responder as
perguntas, fazer as tarefas, ai ficava mais dificil, né. Discriminacao a
gente sempre enfrenta. Até hoje sofre um pouco. Tem gente que nao
gosta de indio. Fala que indio é feito bicho e ndo sei o qué. A genteja ta
até acostumado com isso. E hoje é a mesma coisa. ( Karai Djekupé
Mirim)

Estudei em escola ndo india. Por um lado foi bom e por outro foi um
desafio, porque a gente é muito discriminado. Eu mesmo briguei em
Coqueiral e em Rio Bananal, pros préprios colegas meus ndo me
inferiorizar. Agora eu luto pela minha defesa e pela defesa do meu
povo, pela nossa cultura. Antigamente eu nao tinha palavras e nem
tinha argumentos. Hoje, se as pessoas me criticarem eu tenho argu-
mentos, coragem e argumentos e dizer que sou indio e a cultura que
tenho. E por qué? Antes, ndo tinha argumentos, antes aceitava as cri-
ticas negativas. Hoje ndo! Hoje eu brigo mesmo pela nossa cultura e
tenho orgulho de ser indio, de ser um povo diferente. (Karaf)

Antes de se tornarem professores, os mesticos, os Kaiowd ou os
parentes de liderangas politicas trabalhavam em atividades nas quais
ocorria o contato com a sociedade envolvente, como agentes de satide,
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pedes, auxiliares de servigos gerais. A insercao desse grupo no universo
da educagdo escolar possibilitou-lhes a ascensdao econdmica e politica
em suas comunidades, pois desempenhavam, assim como os demais,
atividades relacionadas a agricultura e ao comércio do artesanato.

Os mais velhos e os caciques agem tentando evitar conflitos internos
advindos da posicdo de prestigio politico que os professores ocupam den-
tro da comunidade indigena, pois emergem como novas liderancas. Os
professores, antes de tomarem quaisquer decisdes, devem consultar os
mais velhos. Além disso, os mais velhos comentam sobre a postura do
professor que deve seguir os preceitos e as normas da vida coletiva, con-
forme depoimento da lideranca politica Tupa Kwaray:

Falo nas reunido que o professor se vai dar aula no dia seguinte tem
que entender, estudar e preparar aula que vai dar, tem que conhecer.
Hoje em dia tem que aprender porque tem cidade perto, tem que apren-
der fora da aldeia pra lidar com o branco, isso crianga tem que apren-
der. Se tiver uma festa, ou um forré, os amigos chama pra sair, o profes-
sor tem que pensar, pedir pros mais velhos e ndo ficar a noite fora, ndo
beber bebida alcoélica, ndo ir pro baile. Nas reunido fala com os pro-
fessor pra se for dar aula no dia seguinte ndo ir as vezes pro forro, ficar
e preparar a aula.

Os professores guarani'” sdo escolhidos por suas comunidades para
lecionarem nas aldeias, de acordo com os seguintes critérios: o envol-
vimento e a dedicacdo aos interesses da comunidade, o conhecimento
da realidade sécio-cultural dos alunos, o dominio da lingua materna e
da lingua portuguesa na oralidade e na escrita, e o conhecimento da
cultura indigena e da cultura nacional.

Consideragdes finais

As multiplas visdes dos Mbya sobre a escola revelam ao mesmo
tempo a persisténcia da cultura guarani, as contradi¢des e os conflitos
resultantes das situacdes de contato entre o universo indigena e nao in-
digena. Por outro lado, trazem a tona a possibilidade de uma reinvengao
da escola que antes civilizava e agora é entendida como um espago poli-
tico de afirmacao da identidade étnica, de aquisi¢ao de conhecimentos,
de oportunidades e de insercdo social.

Os Guarani reinventam a escola a partir da perspectiva da sobrevi-
véncia de uma minoria étnica, diante de um universo cultural distinto e
historicamente desigual. Aprendem com a experiéncia, ao longo de qui-
nhentos anos, que, mesmo com o preconceito, o descaso, a discriminagao
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a que sdo submetidos cotidianamente, ndo se deixam abater e usam os
mesmos instrumentos que antes os civilizavam, reapropriando-se deles e
transformando-os em novas possibilidades de sobrevivéncia e de convi-
véncia com outras alteridades.

Notas

! A populagdo guarani é estimada em 237 habitantes e ocupam os territorios indige-
nas tupinikim de Caieiras Velhas 1 e 2, no municipio de Aracruz. Os indios aldeados
no Espirito Santo sdo 2.346, sendo 2.109 da etnia Tupinikim e 237 Guarani. Os
Guarani residem nas aldeias de Tekoa Pora, Mboapy Pindo e Piraqué-Acu (FUNAI,
2005).

2 Nas narrativas do livro Revelacdes sobre a terra: meméria viva dos Guarani
(Ciccarone, 1996), os Mbya retratam a trajetéria da migracao, contando sobre os
caminhos e as dificuldades nos estados do Rio Grande do Sul, no Parana, em Sao
Paulo, em Minas Gerais, no Rio de Janeiro e no Espirito Santo.

¥ Somente em 1975,a FUNAI (Fundacao Nacional do Indio) reconhece oficialmente
a presencga de indigenas no Espirito Santo. Tal fato deve-se a chegada dos Guarani
ao estado que teria motivado reconhecimento da identidade étnica dos Tupinikim
aqui existentes.

*O Termo de ajustamento de Conduta foi assinado pelos indios Tupinikim e Guarani
com a empresa Aracruz Celulose em 2 de abril de 1998. Neste documento, a empre-
sa cederia uma quantia de dez milhdes e duzentos e sessenta mil reais as comuni-
dades indigenas, num prazo de vinte anos. Além disso, a empresa permitiria que os
indios explorassem os eucaliptos. Ainda, a empresa seria responsavel pelo paga-
mento das contas de dgua e energia elétrica até o valor de sete mil e novecentos e
oitenta reais ao ano, além de subsidiar projetos destinados a agricultura.

® Para os Guarani, a questdo da posse da terra é complexa, porque nos documentos
oficiais, como os relatérios da FUNAI (1979,1980,1994), os Mbya sao destituidos de
quaisquer direitos de ocupacdo, pois sdo considerados povos migratérios. Na im-
prensa, sdo desqualificados como povos paraguaios, estrangeiros e ndo indios. A
Nnosso ver, essa questao da terra envolve uma reflexao muito mais complexa que
envolve as nogdes de terra e territério para a sua cultura, em contraposicao a legis-
lagcdo nacional.

¢ Para essa discussdo sobre o processo fundiario, confira os trabalhos de Loureiro
(2006), Ciccarone (2001).

7 Nesse encontro houve participacdo dos Guarani dos estados de Minas Gerais,
Parana, Santa Catarina, Rio Grande do Sul, Sao Paulo, Rio de Janeiro e Espirito
Santo.

8 O curso era estruturado em duas etapas por ano, dividia-se em tempo/aula e
tempo/aldeia. O tempo/aula consistia em atividades em etapas centralizadas e o
tempo/aldeia consistia na realizagcdo de estagios dos alunos para atuacdo nas
salas de aula. As disciplinas ensinadas foram Ciéncias Naturais, Ciéncias Sociais,
Artes, Educacao para o corpo, Matematica, Portugués, Tupi e Guarani.
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? Ferreira (2001) estabelece marcos historicos da educagéo escolar indigena no pais.
Na primeira fase, que compreendeu o periodo colonial, a educacao jesuitica tinha o
intuito de colonizar os indigenas, como forga de trabalho servil, e, sobretudo, civiliza-
los na fé cristd, impondo-lhes um novomodus vivendi, calcado no modelo da cultu-
ral ocidental. A lingua, a cosmogonia, as rela¢des politico-econdmicas e sociais
sofreram profundas transformagoes para civilizar o indigena e submeté-lo a l6gica
ocidental. A educagdo jesuitica agia proibindo o ensino das linguas maternas, im-
pondo o uso do portugués e instituindo praticas culturais e sociais distintas, como
a proibicdo da poligamia e da religido nativa. A segunda fase ocorre a partir da
criacdo do SPI (Servico de Protegao ao Indio), em 1910, até a criacio da FUNAIL em
1967. Nesse periodo, o Estado procurou atribuir as escolas um papel de integracdo
do indigena a sociedade nacional, através das escolas agricolas, preparando-o para
a inser¢do no mundo do trabalho. Ja préximo ao periodo de criacdo da FUNAI foi
assegurado o ensino bilingue e ocorreu o preparo dos indigenas, para que eles
proprios pudessem exercer a educagao nas aldeias. A terceira fase, ocorrida duran-
te os anos de 1970, teve grande atuacdo das ONGs da ala progressista da Igreja
catodlica, como o CIMI e a OPAN (Operagdo Padre Anchieta). Essas ONGs presta-
vam servigos de educacao escolar para as populacdes indigenas. No ano de 1974,
paralelamente aos movimentos sociais, assembléias indigenas discutiam sobre te-
mas relevantes aos interesses nativos, incluindo a educagéo escolar indigena, atra-
vés de demandas como: o ensino da lingua materna, a participa¢ao da comunidade
no processo de escolarizagdo, entre outros. A quarta fase, apontada pela autora,
consiste na década de 80, com grande atuagdo dos movimentos sociais indigenas
no pais que procuravam discutir sobre as agdes do poder publico em relagdo as
politicas indigenistas. Intimeros encontros, de norte a sul do pais, discutiam os
rumos da educacdo escolar, como a formacao de professores, o papel da escola nas
comunidades indigenas, bem como o da FUNAI no processo de escolarizagao.

1 Atualmente, existem cerca de seis professores guarani que ministram aulas até a
quarta série nas aldeias. Entre os seis professores, apenas dois sdo concursados. Trés
professores realizaram o magistério indigena em Aracruz e outros trés cursam o
magistério indigena Kuaa Mbo’e = Conhecer / Ensinar. A partir da quinta série
atuam nas escolas aproximadamente sete professores tupinikim. Todos sdo contrata-
dos pelo poder municipal. Um dos professores possui licenciatura indigena cursado
pela UNEMAT. Os demais professores ndo possuem licenciatura, mas cursos em
areas afins, como Secretariado Executivo, Direito, Ciéncias Contabeis, Arquitetura.
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