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Resumo: O artigo analisa estratégias de territorializacdo empreendidas
pelo grupo indigena Baniwa marcadas pela produgdo de fronteiras mate-
riais e simbélicas entre as fratrias e sibs, segundo a perspectiva mitico-
cosmolégica, da politica do parentesco e das relagdes contato interétnico.
O territério nativo, entendido como espago delimitado, produzido pela
agdo politica de grupos sociais em disputa, oferece base fisica e simbdlica
aexacerbacao das diferencgas internas do grupo demarcadas pelo uso dos
diacriticos contrastantes que também operam como resposta aos confli-
tos sociocésmicos expressos nas agressdes xamanicas. A geografia mitica
Baniwa expressa relagOes espacializadas com a alteridade césmica e dis-
tingdes hierarquizadas entre os consanguineos que modulam a apropri-
acao de recursos ambientais necessarios a subsisténcia. Produziu tam-
bém um conjunto de praticas tradicionais de cura e cuidados com a sat-
de, em que o territério, a filiagdo étnica e a comensalidade tém papel
primordial na manutencao da satde.

Palavras-chave: Indios Sul-Americanos; Noroeste Amazoénico; Etnologia
Indigena.

Abstract: The article analyzes territorial strategies implemented by the
indigenous group Baniwa, marked by the production of material and
symbolic boundaries between the sibs and brotherhood, from mythic-
cosmological perspectives, the policies of kinship and interethnic contact
relationships. The native territory, understood as a limited area, produced
by the political action of social groups in dispute, provides a physical
and symbolic basis for the exacerbation of differences within the group,
marked by the use of contrasting diacritics which also work as a response
to the social-cosmic conflicts expressed in the shamanic aggressions. The
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mythical Baniwa geography expresses spatial relations with cosmic otherness/
alternates and hierarchical distinctions among the brotherhood, which modulate
the appropriation of environmental resources needed for subsistence. Also produced
was a set of traditional healing practices and health care in which territory, ethnic
affiliation and fellowship play a major role in health maintenance.

Key-words: South American Indians; Amazon Northwest; Indigenous Ethnology.

Introducao

No Brasil, os estudos sobre os territérios indigenas tém se dedicado,
com frequéncia, a analisar a acdo do Estado e de outras agéncias de
contato interétnico que produzem a politica fundidria e efetuam a demar-
cacao das terras indigenas. Nesse ambito sdo marcantes os trabalhos de
Oliveira (1978), Oliveira (1998a; 1988b; 1999), Oliveira e Almeida (1998)
Lima (1992; 1998), Lima e Hoffman-Barroso (2002). Esses autores discutem
a construcao histdrica da legislacao e das praticas indigenistas, preocu-
pando-se com as circunstancias sociopoliticas que criaram estas institui-
¢Oes, produziram a figura juridica da terra indigena e os processos demar-
catorios realizados no pais.

De acordo com Oliveira, a Constituicdo brasileira reconhece a terra
indigena como o “... habitat de grupos que se reconhecem (e sdo reconhe-
cidos pela sociedade) por manter um vinculo de continuidade com os
primitivos moradores do nosso pais” (1998a, p. 44). O autor critica a
idéia de habitat que perpassa o dispositivo legal marcado pelo reducionis-
mo, por uma visdo instrumental de cultura e pela naturaliza¢do das com-
plexas relacdes sociais da vida indigena. Sdo pressupostos que restringem
as culturas indigenas a um conjunto de instituicdes e costumes a serem
perdidos - ou incorporados - ao longo da histéria. Neste processo, ocorre-
riam mudancas culturais indesejaveis que, na visao do legislador, pode-
riam ser evitadas mediante a garantia dada pela demarcacdo de um
territorio.

Os ordenamentos juridicos da politica fundidria indigenista insti-
tuem um tipo de territorializacdo definido pelo Estado brasileiro e imposto
aos povos indigenas. Eles também tentam moldar a atuacao do antrop6-
logo no processo demarcatorio - remetendo-a a um conjunto de institui-
¢Oes e costumes nativos que supostamente atestariam a ancestralidade
da posse indigena sobre o territério a ser demarcado - direcionando suas
acOes para tentar torna-las congruentes com a concepgao de territério
adotada pelas autoridades (Oliveira, 1998b).
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Analisando a politica fundidria indigena no Brasil, Oliveira (1998a)
nos informa que, do ponto de vista indigena, a territorializacdo proposta
pelos procedimentos demarcatérios € pouco congruente com o modo como
as sociedades indigenas concebem sua relagdo com o meio em que vivem.
Para o autor, a nogdo indigena de territorialidade é produto de uma
sintese entre geografia e cosmologia que tanto expressa seu sistema de
relagdes internas quanto interagcdes com sociedades periféricas ao seu
modo de vida. Ressalta também que o estudo desta faceta das sociedades
indigenas pouco se faz presente nos procedimentos legais adotados nos
processos de demarcagao.

Convém lembrar que a politica indigenista brasileira ndo se restringe
a demarcacdo de terras, mas também produz estratégias semelhantes
em outros campos das politicas publicas, como as de educacao e de satade.
E o que ocorreu, por exemplo, na implantacdo do Subsistema de Satide
Indigena, no final da década de 1990, que foi operacionalizado através
dos Distritos Sanitérios Especiais Indigenas' assentados em territorios
sanitdrios que guardam coeréncia com as terras indigenas demarcadas
(Garnelo et al, 2003a). E uma iniciativa marcada pelos modos de gestao
territorial da politica indigenista brasileira, cujas caracteristicas e limita-
¢Oes ja foram devidamente analisados e criticados por Lima (1998),
Oliveira (1998a; 1999;) e Oliveira e Almeida (1998), de modo que nao
vamos nos deter sobre esta questao.

Geografos como Raffestin (1988; 1993) efetuam uma critica sistema-
tica aos cientistas sociais que, segundo ele, ndo caracterizaram a territo-
rialidade humana com a necessaria precisdo. Ainda que gerado em cenario
tedrico distinto daquele que pauta o estudo da politica fundiaria indigena,
o enfoque da geografia politica de Raffestin também explora as limitacoes
do conceito de habitat desenvolvido pelos bidlogos para descrever o modo
de vida animal. Para o autor, o uso acritico desta nocao produz uma
indevida identificagdo entre seres capazes de simbolizar seu territério
(os humanos) com outros incapazes de fazé-lo (os animais).

Influenciada por uma geografia politica convencional, a politica
fundiaria do indigenismo estatal molda o conceito de territorio a estrutura
e pressupostos do estado-nacdo. Trata-se de um viés criticado por autores
como Raffestin (1988) e Cox (1991), que concebem o territério como pro-
duto de relagdes de poder imbricadas em interacdes de género, de etnici-
dade e de classe. Ambos valorizam o exercicio de um tipo de poder poli-

tico distinto daquele praticado pelas instituigdes que monopolizam o poder
de Estado.
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Na geografia politica de Raffestin, a territorialidade humana ¢é en-
tendida como “um conjunto de rela¢ées estabelecidas pelos membros de
uma sociedade com a exterioridade e a alteridade, com a ajuda de instru-
mentos ou de mediadores” (1988, p. 265). Isto implica conceber o territ6-
rio ndo como sindnimo de terras ocupadas, mas como produto de uma
relacdo dos agentes sociais com o espago, e com outros grupamentos
sociais em disputa pelo controle e pelo usufruto desse espaco. Este uso
do espago gera subdivisdes que configuram os diversos territérios nele
produzidos. Em suma, Raffestin remete o estudo da territorialidade ao
plano das interag¢des sociais inscritas no quadro da produgao, da troca e
do consumo material e simbélico em sociedades especificas, assentadas
em espacos delimitados, sob condigdes histéricas determinadas. Muito
mais do que uma simples ligacao com o espago geografico, a territoriali-
zagao se produz na permanente interacdo com a alteridade.

Em consequéncia, o mesmo autor aponta um conceito derivado: a
nocao de limite (territorial) ou fronteira, lembrando que sua produgao
igualmente é fruto de rela¢ées sociais pautadas por um senso de exclusi-
vidade e de compartimentalizacao no uso do espago (1988, p. 162). Nessa
6tica, tanto o territério quanto sua delimitacdo exprimem a relacdo que
determinado grupo social mantém com uma porcdo do espago sobre a
qual tenta exercer o monopolio de uso, em detrimento de tentativas simi-

lares de outros grupamentos sociais voltadas para a mesma finalidade
(Raffestin, 1988, p. 153).

Para Raffestin, a territorializacdo das redes sociais? promove tam-
bém a hierarquizacdo do territério, que pode ser ordenado segundo o
grau de importancia atribuida aos diferentes espagos nele contidos, que
sao delineados de acordo com prioridades materiais e simbélicas dos gru-
pos sociais que o ocupam (1988, p. 150-151). Assim, os territérios ndo
sdo homogéneos, comportando, pelo contrario, diferenciagdes internas
que sdo gerenciadas pelas redes de poder que nele operam. E uma
concepcdo dindmica da territorialidade que permite mapear a posigao
relativa dos sujeitos sociais em seus embates com a alteridade.

Raffestin também nos lembra que na analise da dindmica territorial
feita através das redes de poder que o constituem, “o que importa saber é
onde se situa o Outro, aquele que pode nos prejudicar ou nos ajudar, aquele
que possui ou ndo tal coisa, aquele que tem acesso ou ndo a tal recurso” (1988,
p- 156). Trata-se de entender as redes sociais de gestao do territério como
estratégias de asseguramento, influéncia, controle, interdicdo ou permis-
sdo de acesso e usufruto dos beneficios obtidos na territorializacdo em-

preendida pelo grupo.
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Partindo de um ponto de vista antropolégico, Rios (2006) chega a
conclusdes semelhantes, por entender que o territério ndo deve ser visto
apenas como espago de relacdes binomiais do tipo natureza-cultura. Para
o autor, o territério deve ser entendido como o tempo espacializado das
atividades humanas inseridas em contextos especificos. Em consequéncia,
o estudo do territério e o entendimento de suas transformacdes histéricas
demandam a investigagao das formas locais de interagdo social - tomando
o cotidiano dos sujeitos como centro da investigacdo - e o entendimento
da interacdo entre os &mbitos local e o global, em mutua retro alimentacao
(2006, p. 109-110).

O texto é tributario também dos estudos de Eduardo Viveiros de
Castro (2002a; 2002b; 2002c) sobre as caracteristicas da alteridade e da
afinidade na Amazonia indigena. A anélise do autor sobre a questao do
dravidianato na Amazonia situa a afinidade num plano privilegiado de
analise, mas sem que se perca de vista as interfaces com a consanguini-
dade, uma categoria analitica de alta relevancia no contexto rionegrino.

Ao revisitar o tema do parentesco amazonico, Viveiros de Castro
enfatiza seu cardter ambiguo e dindmico, caracterizando-o como um
conjunto de interse¢des, com predominancia da consanguinidade em
seu interior e uma crescente influéncia da afinidade nos planos mais
externos dessa rede de relagdes dominada por um gradiente que congre-
ga também afins potenciais e inimigos irredutiveis. O autor chama atencao
para algumas especificidades dessas relacdes na Amazonia, pois entende
que, num plano politico, ritual e cosmolégico, a afinidade predomina e
engloba a consanguinidade. Num plano local e cotidiano da vida, ele
demonstra a preponderancia da consanguinidade, facilitando a expressao
das hierarquias de parentesco, como ocorre no noroeste amazonico.

O conjunto dessas premissas tedricas orienta a elaboracao do presen-
te artigo interessado na sintese nativa entre geografia e cosmologia, que
oferece suporte ao processo de territorializacao efetuado pelo grupo indi-
gena Baniwa em seus locais ancestrais de moradia e outras formas de
ocupacdo. No estudo, buscaremos aprender a geografia mitica Baniwa, a
qual, além da rica fusao entre a espacializacao e a cosmologia, também
expressa formas de incorporacado de espagos diversificados em seu sistema
de relacdes, instituindo redes de poder de base territorial. Tais redes tam-
bém operam, segundo o ponto de vista nativo, através dos ritos de passa-
gem, das trocas matrimoniais, bem como das relagdes de contato interétnico.

Explorando a producdo mitica, os ritos de passagem e de cura,
tentaremos demonstrar modos como os Baniwa efetuam a territorializa-
¢do das terras que ancestralmente ocupam e como as relagdes etnopoliticas
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travadas entre as fratrias que formam seu tecido social intervém na cons-
trucdo do espago-territorio. Igualmente analisaremos como a no¢do nativa
de territério configura sua interagdo com as diversas agéncias de contato
com as quais o grupo vem interagindo, ao longo de sua histéria. Trata-se,
portanto, da exploracdo analitica de trés planos da territorializagao: o
mitico-cosmoldgico, o da politica do parentesco e aquele instituido segun-
do a dindmica das relagbes interétnicas.

Espacializacao e demarcacao da diferenca no mundo Baniwa

O grupo indigena que é conhecido no Brasil como Baniwa® vive no
noroeste amazonico e ocupa um conjunto de terras demarcadas no muni-
cipio de S. Gabriel da Cachoeira, Alto Rio Negro. Ainda que numerosas
familias tenham migrado nas tltimas décadas para as dreas urbanas de
municipios distribuidos ao longo do curso do Rio Negro, a maior parte
da populacdo permanece residindo em terras tradicionais do grupo.

A cosmologia Baniwa descreve um conjunto de relacdes hostis tra-
vadas entre uma familia ancestral - formada por Napirikoli e seus irmaos
- e animais-espirito como os macacos-trovoes (Eenonai), ou as grandes
serpentes (Omawali) que deram origem aos peixes, uma das principais
fontes de alimentagao do grupo. Napirikoli busca esposas entre afins hostis
e canibais como os peixes-piranha, em tentativas, frequentemente mal
sucedidas, de domesticacao de uma alteridade agressiva. Uma das mulhe-
res de Napirikoli foi sua tia Amaro, que representa a mulher humana
primordial, com quem o heréi concebeu um filho (Kowai), de cujo corpo
venenoso se originou grande parte dos males que acometem os Baniwa.
A morte de Kowai, assassinado pelo préprio pai, deu origem aos ritos de
passagem e de cura. De suas cinzas nasceu uma grande arvore que se
transmutou no conjunto de flautas que propiciaram a expansao do mundo
e a producao de homens adultos a partir do rito pubertdrio masculino
marcado pela musica das flautas kowai (Wright, 1993-1994; Garnelo,
2003).

No mundo primordial, Niapirikoli empreende diversas estratégias
simultaneas que visam o controle da alteridade hostil: casa-se com mu-
lheres oriundas de sociedades nao humanas hostis, empreende guerras
com as serpentes/ peixes canibais buscando elimina-las, caga os macacos
Eenonai, donos dos venenos, e assim por diante. Por sua vez é cagado
pelo avd Timbo, seu irmdo é morto por afins agressivos numa festa de
troca de alimentos (pudali) realizada no territério inimigo, a qual termina
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em violéncia e morte. Nesse ambito, a relacdo primordial com a alteridade
é a de violéncia incontornavel que periodicamente ressurge, apesar das
medidas tomadas para evita-la. Se pensarmos nos termos sugeridos por
Viveiros de Castro (2002a), o tempo-espago mitico é aqui, expressao privi-
legiada da alteridade e da afinidade. Nele, mesmo consanguineos como
Kowai, filho de Niapirikoli, se mostram de tal modo estranhos e perigosos
que precisam ser exilados para o céu distante; sua condigdo de descendén-
cia é provisoriamente neutralizada pela distancia espacial entre a terra e
o céu.

A distribuicao atual das aldeias Baniwa obedece a uma espacia-
lizacdo regida pela estrutura de parentesco, de modo que cada uma das
trés fratrias* do grupo (Hohodene, Walipere e Dzawinai) controla territorios
especificos distribuidos ao longo do rio Icana e seus afluentes, entre os
quais se destaca o rio Aiari, com elevada densidade de aldeias. Este padrao
de assentamento resulta na ocupagao de microecossistemas distintos entre
si. As terras ocupadas pelas fratrias tém caracteristicas ecolégicas diversas,
havendo regides de caatinga (hamdliani), terra-firme (€edzawa), igap6
(dlape), capoeira (heriame) e outras. Algumas dessas microrregides contém
lagos e igapds que facilitam o acesso aos recursos pesqueiros por aqueles
que exercem controle politico sobre elas. J4 as terras-firmes e capoeiras
suportam um sistema de agricultura de corte e queima capaz de sustentar
a producao de farinhas e outros produtos agricolas. Das caatingas sao
extraidas madeiras e fibras de relevante importancia para a construgao
de habitagdes e utensilios para a navegacao (ISA, 2008).

A diversidade ambiental dos territérios ocupados pelos membros
das fratrias gera inimeras possibilidades de apropriagdo de recursos
necessarios a subsisténcia, tais como terras cultivéaveis, lagos piscosos,
recursos de caga e coleta, disponibilidade de plantas medicinais e outros.
A desigualdade de oferta de recursos necessarios a reproducao material
e simbolica da sociedade contribuiu para o estabelecimento de uma com-
plexa rede de trocas, entre os grupos de parentesco, mediadas pelas obri-
gacoes de reciprocidade entre consanguineos e trocas matrimoniais entre
afins. Produziu também uma complexa interdependéncia entre os diver-
sos assentamentos humanos que vivem na regiao. Tais rela¢des tém sido
ancestralmente sustentadas por relagdes de parentesco e de afinidade
que instituiram normas que regulam a pungao dos recursos de subsistén-
cia, entre os quais os mananciais de pesca tém lugar preponderante.

A histoéria oral Baniwa nos informa que a distribuigdo de seus as-
sentamentos pouco mudou ao longo dos mais de trezentos anos de con-
tato interétnico, comportando movimentacdes de maior ou menor
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interiorizacdo nas regides de terra firme, de acordo com a intensidade
das pressoes colonizatérias. Os deslocamentos dos grupos de parentesco
tém registro sistemético na tradicdo oral, havendo diversas narrativas
que tratam da dindmica de ocupacdo dos territérios fratricos (Wright,
1990; 1998; 1992a). E possivel encontrar membros da fratria Walipere
residindo em terras reconhecidas como Hohodene, e vice-versa, mas tal
situacdo costuma ser atribuida a acordos firmados entre cunhados’, de-
monstrando a existéncia de um firme controle fratrico sobre as terras
consideradas como parte do dominio de cada uma delas.

As narrativas igualmente nos informam sobre a existéncia de anti-
gas batalhas travadas entre as fratrias, ou com outros povos rionegrinos.
Estudiosos como Wright (1990; 1992b), Hill (1984), Hill e Wright (1988)
e Journet (1980-1981) analisaram a dindmica de incorporacao de fragdes
de uma fratria por outra, e mesmo a de membros de outras sociedades
indigenas. Tal movimentacdo demogréfica tinha seu equivalente ter-
ritorial expresso na disputa por espacos obtidos pela forca das agdes guer-
reiras. Tendo cessado completamente h4d mais de um século, a guerra
perdeu sua importancia como impulsionadora da dindmica territorial
Baniwa, havendo hoje uma relativa estabilidade na delimitagao de frontei-
ras do territério de cada fratria.

Ainda que reconhecidos por todos, os limites territoriais de cada
grupo podem ser relativizados de acordo com a posigao fratrica de quem
fala sobre o tema. Assim, um membro de determinado grupo de paren-
tesco pode reivindicar para si e para seus consanguineos o controle sobre
um lago mais piscoso, ou uma mancha de terra favoravel para a abertura
de rocas, tentando - em geral sem muito sucesso - legitimar suas preten-
sOes junto a outros demandantes.

Tais caracteristicas expressam o carater dindmico dessas interagdes,
na medida em que as relacdes de descendéncia ndo sao as tnicas deter-
minantes do controle do territério. Elas também sao influenciadas pelas
redes multicomunitarias que congregam afins em maior proximidade
geografica, com os quais partilham relacdes politico-rituais. Trata-se,
portanto, mais de uma relacao de coexisténcia entre esses dois polos do
que de exclusao matua (Viveiros de Castro, op.cit).

Diferentemente de outros povos rionegrinos, os Baniwa nao prati-
cam a exogamia linguistica. O falar de cada grupo de consanguineos
comporta pequenas variacdes que ndo obstaculizam a inteligibilidade
mutua. A ndo-adocdo da exogamia linguistica em nada prejudica a ativa
construgdo de estratégias de demarcacao das diferencas e da producao
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de distingdes materiais e simbdlicas que delimitem com precisdo as linhas
identitarias internas do grupo.

Em termos cosmolégicos, a territorializagdo que viabilizou a existén-
cia da futura humanidade se da em prejuizo da alteridade. Alguns mitos
que tratam das interagdes entre os seres-espiritos Ydopinai e os humanos
estdo intimamente conectados aos processos de territorializacao empreen-
didos pelos ancestrais miticos. Os Ydopinaisdo entes que habitam os mais
diversos ambientes, pois existem Ydopinai do ar, da agua e das pedras.
As narrativas transmitem a ideia de que todo o espago ocupado pelos
Baniwa é obrigatoriamente partilhado com aqueles seres, outrora hu-
manos, que foram transformados em animais-espiritos por desobedece-
rem as restri¢des alimentares adequadas a condigdo liminar de seu apren-
dizado xamanico. Segundo os narradores, aos nossos olhos, os Yoopinai
surgem como insetos, peixes e algumas classes de mamiferos como a ari-
ranha. Eles transitam entre a condi¢ao de animal comum e a de Ydopinai,
cujo ataque pode causar doenca e morte as pessoas. Sua relagdo com os
humanos é de permanente hostilidade, desde o inicio do mundo, quando
o herdi criador, Napirikoli, roubou diversos bens dos Yéopinai - como,
por exemplo, a capacidade de amadurecer os frutos das arvores - a fim
de beneficiar a futura humanidade que partilha seus espacos de moradia
com esses seres.

Como se observa num trecho de uma narrativa mitica transcrita
abaixo, o territério Baniwa é objeto de um minucioso mapeamento, no
qual os acidentes geograficos sdo reconhecidos, nomeados e simbolizados,
sendo correlacionados com eventos miticos que explicam a origem e formas
de organizagdo da sociedade, tanto da sociedade Yodpinai quanto da socie-
dade Baniwa, e com a producdo de doencas tradicionais. Essa geografia
mitica também expressa a espacializagdo das malocas dos Ydopinai que
gozam de uma estrutura hierarquica de parentesco similar a dos Baniwa.
A narrativa em pauta trata de uma viagem de Napirikoli e seus irmaos ao
igarapé Pamdali, antiga regido de moradia da fratria Walipere.

Entrando no lago que tem na foz do igarapé Pamaali, Napirikoli deter-
minou que o lugar fosse chamado de Hiipamiyawa (os Baniwa tradu-
zem para o portugués o vocadbulo hiipamida como leishmaniose) e
disse que para os netos seria proibido comer alimentos dali; caso o
fizessem ficariam com a doenga que tem o nome do lago. Subindo um
pouco mais ele encontrou um pogo que chamamos de
dzokopawadawaro (curvado) e um igarapé que também é curvado
(dzokopawa). Nesse lugar mora uma familia de Y6opinai que atiram
flechas nas pessoas; essas flechas causam uma dor que faz uma curva
no corpo da gente, é por isso que essa regido tem o nome de Dzokopakoa
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(lugar dos curvados). Subindo mais o igarapé Napirikoli chegou num
alto de terra que se chama de Koomalhianaa (poco do liquido do
tucuma), porque aqui, quando os Yéopinai acertam os homens com as
flechas de poder deles, elas sdo feitas com espinhos de tucuma; do
ferimento sai um pus que parece vinho de tucuma. Subindo o igarapé
encontramos Eewawikami (lugar amarelo palido) é o lugar onde
Napirikoli morava. Nesse lugar ninguém deve pisar nas pedras; elas
tém desenhos que ele mesmo desenhou, com o dedo dele... Continuan-
do a subir encontramos um estirdo comprido e uma correnteza que
chamamos de estirdo do tucuma-pogo; aqui também tem Yoéopinai
morando na correnteza. Continuando a remar logo adiante encontra-
mos outra correnteza que se chama fiewiapi (lontra); ali moram umas
lontras, mas elas sdo Yéopinai... passando trés estirdes encontramos
um lugar chamado Ttewipiana; ali tem uma pedra grande onde nin-
guém deve pisar porque é a morada do pai dos peixes que pode atacar
a gente. Passando esta temos outra pedra chamada Nepoli (libélula)
que fica na foz de um igarapé que desagua bem na pedra de libélula.
Também ninguém deve tocar nesta pedra, porque se ela for tocada
logo vem chuva e muita tempestade. Quando os Yéopinai que moram
neste lugar acertam uma pessoa ela fica doida, fica voando prald e pra
cé como se fosse uma libélula mesmo.

O trecho selecionado ilustra uma ativa apropriagdo material e sim-
bélica do espago ocupado ndo apenas pelos Baniwa, mas também por
outras sociedades ndo-humanas com quem competem, disputando recur-
sos de subsisténcia e bens simbdlicos, na dindmica da territorializa¢do. O
conhecimento minucioso do territrio visa ndo apenas a apropriacao dos
meios de subsisténcia, mas também a defesa contra seres hostis que
diuturnamente ameacam a satide humana.

A gestao territorial do grupo também pode ser apreendida nos can-
ticos tradicionais (malikai) recitados em rituais de passagem no pés-nasci-
mento, na puberdade e na cura de doencas. Wright (1993) e Hill (1984)
analisaram ritos de nascimento (kalidzamai) entre os Hohodene, no Brasil,
e entre os Wakuenai, na Venezuela, respectivamente. Um dos componen-
tes mais importantes desses ritos é a recitagao de canticos pelo especialista
nativo. Boa parte da litania consiste na nomeacao de locais sagrados -
palco de eventos primordiais que viabilizaram a existéncia da humani-
dade - e dos espiritos agressivos que habitam o espaco c6smico, visando
neutralizar sua periculosidade. A eficacia do rito exige a recitagdo dos
nomes dos espiritos e dos locais sagrados em uma sequéncia precisa,
ordenada segundo a hierarquia de poder e de periculosidade dos primeiros
e a disposigdo geografica dos segundos. A ordem de nomeacao dos locais
sagrados também segue a trajetéria das viagens empreendidas pelos
membros da familia primordial, no processo de criagao do mundo.
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Segundo Wright (1993) a versao Hohodene dos canticos kalidzamai
contém um conjunto de citagdes que visam neutralizar a ameaga potencial
dos seres-espiritos ao bem-estar do recém nascido de sua familia. O autor
conclui que se trata de um tipo de xamanismo de agressao; um tipo de
guerra simbdlica em que o especialista nativo busca “decapitar” e “matar”
o inimigo antes que ele possa causar dano aos humanos. Em outros canti-
cos deste mesmo ritual, Wright descreve um circuito de viagens feitas
pelas mulheres primordiais (Amaro), perseguidas por Napirikoli, ap6s
terem se apropriado indevidamente das flautas kowai. Em sua fuga, elas
tocam as flautas sagradas, expandindo o mundo até que ele adquira sua
forma atual. A narrativa nomeia diversos locais que demarcam os territo-
rios ocupados por consanguineos e afins e por aliados e inimigos. Ela
prové um mapeamento dos locais perigosos contra os quais o cantico
deve proteger o recém-nascido; viabiliza também um reconhecimento
dos espacos cujo usufruto serd garantido pela condigdo de nascimento
da crianga. Em outros trechos, os canticos Hohodene descrevem percursos
que atestam a vivéncia colonizatéria dos Baniwa, j& que os personagens
também se deslocam para locais remotos como Caracas, Manaus e Portu-
gal. Wright (op. cit) considera que essas produgodes culturais operam como
marcos delimitadores da identidade grupal e demonstram um conheci-
mento sisteméatico ndo apenas dos tradicionais locais de moradia do gru-
po, mas também daqueles ocupados por aliados e inimigos (outros indi-
os rionegrinos e colonizadores) oriundos de regides distantes do mundo
Baniwa.

Informacoes coletadas por Garnelo (2007) entre a fratria Walipere
trazem narrativas de guerras travadas por Napirikoli e seus irmaos com
as serpentes e outros predadores primordiais, cujo controle sobre os rios
e lagos inviabilizava o acesso da futura humanidade (walimanai) aos re-
cursos pesqueiros. Nessas narrativas, o desenrolar dos eventos é marcado
pela passagem dos personagens por locais estratégicos, tais como serras,
cachoeiras e outros acidentes geogréficos onde foram travadas as lutas
em que Napirikoli e seus aliados mataram ou expulsaram os grandes pre-
dadores, abrindo caminho para os assentamentos humanos.

Os mitos Walipere que tratam da origem dos rios, lagos, dos peixes
e das artes de pesca sdo prodigos em mostrar que a expansdo dos limites
da territorialidade humana se fez a expensas da alteridade. O processo
de apropriacdo de novos espagos garantiu a dominancia dos sujeitos
sociais humanos sobre os “pais” dos peixes (as grandes serpentes) que,
segundo as crengas Baniwa, controlavam as paisagens aquaticas e as
principais fontes alimentares disponiveis no mundo.
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No plano humano da politica de parentesco e da alianga, as estra-
tégias de territorializacdo se fazem vivamente presentes nas relagdes
estabelecidas entre os sibs e as fratrias, como pode ser exemplificado pela
distribuicao espacial das aldeias Baniwa. Segundo este padrao, os assen-
tamentos se distribuem ao longo dos maiores cursos d’adgua, obedecendo
auma légica de proximidade espacial entre aldeias de sibs consanguineos,
0 que permite delinear com bastante precisao o territério pleiteado pelas
fratrias, bem como a delimitacdo das areas sob controle de cada aldeia.
A relagado diretamente proporcional entre proximidade geografica e
consanguinidade obriga os homens a buscarem esposas em aldeias mais
distantes, onde costumam residir os afins potenciais, ja que a norma social
proibe o matrimoénio entre consanguineos. Uma das consequéncias dessa
dinamica é a formacao de redes de relacionamento constituidas a partir
das trocas matrimoniais que cruzam o territério do grupo em diversas
dire¢des, promovendo a interacdo politica entre as chefias locais e
viabilizando a apropriagdo de recursos naturais necessarios a subsistén-
cia, dada sua distribui¢do desigual no territorio.

As redes de interagoes territoriais ordenadas segundo os acordos
matrimoniais expressam-se igualmente nos ritos instituidos em torno da
alimentacgdo. Em seu estudo sobre as trocas rituais de alimentos (pudali)
praticadas pelos membros da fratria Dzawinai, Jonathan Hill (1987) de-
monstra ndo apenas a associagao entre territorios fratricos especificos e
aliancas matrimoniais2 como também interdependéncia entre as fratrias,
materializada nas trocas reciprocas de recursos de subsisténcia e de es-
posas entre os afins. Para Hill, as etapas de realizacdo do pudali sdo
caracterizadas pela demarcacdo das diferencas - ja que em seus momen-
tos iniciais o rito enfatiza a delimitacdo de fronteiras entre visitantes e
anfitrides - que sdo gradativamente abolidas nos momentos subsequentes.
Trata-se de uma domesticacdo do estranho vindo de longe que, por meio
da comensalidade é transformado em alguém préximo e familiar quando
o afim potencial pode se transformar em cunhado de fato. O desenvolvi-
mento da festa é marcado pela segregacdo espacial dos convidados aos
quais somente nos momentos finais, é permitido misturarem-se
indiscriminadamente com seus anfitrides.

Os dados de Wright (1992a; 1993-1994; 1998; 2004), Hill (1984,
1987), Garnelo (2003; 2006; 2007) confluem para a ideia de que a relacao
Baniwa com a alteridade, humana ou césmica, é marcada por uma reni-
tente hostilidade, ora latente, ora manifesta, que hoje ndo mais se expressa
na atividade guerreira, mas sim na producao da doenga e da feiticaria. E
uma situacdo que exige uma ativa e permanente reafirmacao de fronteiras
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- e é assim que interpretamos os ritos de cura e de passagem - que visam
reduzir o persistente risco de perda da condicao humana, seja pela meta-
morfose num “outro” perigoso e selvagem, seja pela morte como produto
final da agressdao dos inimigos. A interacdo com as diversas formas de
alteridade demanda a producdo de estratégias multiplas de gerencia-
mento da diferenca. Sdo relacdes de poder que asseguram ou impedem o
acesso e usufruto de espagos por grupos sociais em permanente disputa.

A chamada “politica da doenga” (Albert, 1998) é outra forma de
gerenciamento das diferencas. Ela tanto pode incidir no interior das rela-
¢Oes politicas travadas entre consanguineos, quanto na regulacdo das
diferencas advindas da alteridade. Do ponto de vista do membro de uma
fratria especifica, a alteridade tanto pode ser representada por pessoas
de outras fratrias Baniwa quanto por outros grupos étnicos, pelos ndo-
indigenas e também pelas sociedades ndo-humanas com a quais acreditam
partilhar seus locais de moradia.

Entre os Baniwa, as teorias causais de doenga frequentemente estao
relacionadas a espacializacdo das relagdes sociais. As doengas atribuidas
a agressdes perpetradas por agentes humanos costumam ser priorita-
riamente remetidas aos afins. Em consequéncia, o deslocamento de uma
pessoa para regides de moradia de ndo-consanguineos demanda uma
série de medidas especiais de protecdo que visam evitar - ou minimizar -
os efeitos de doencas como os venenos minhene e dos sopros hiwiathi, ja
que, na concepcao Baniwa, “quem mais mata a gente é cunhado”. O
processo satde e doenga remete, portanto, as estratégias de socializar
aqueles que estdo fora do jogo de interagdes entre consanguineos, trazen-
do-os para o espaco relacional da familiariza¢do do afim potencial ou
real, na busca de reduzir a periculosidade intrinseca a sua condigao.

Estudos de Garnelo e Wright (2001) e Garnelo (2003) mostram que,
neste grupo, a causalidade altima de doenca estéd essencialmente ligada
aos conflitos sociocésmicos e a predagdo. Garnelo (op. cit) identificou
entre os Baniwa quatro grandes categorias de doenca: 1) doengas oriun-
das de relagdes conflituosas travadas entre os humanos, tais como o vene-
no (mdnhene), os sopros (hiwiathi); 2) doencas causadas pela agressao de
seres-espiritos como os Ydopinai, guardides das plantas, dos animais e
das aguas ou como os Awakaroona, espiritos da floresta; habitualmente
esse tipo de agravo esté ligado a predacdo excessiva e ao descumprimento
das restri¢des alimentares e sexuais em situa¢des de liminaridade; 3) doen-
cas causadas pela agressdo direta de animais, como os peixes e as serpen-
tes; 4) doengas derivadas da agressdao dos seres-estrela, que flecham os
jovens que desrespeitem as regras de reclusao pubertaria, ou dos macacos-
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trovoes (Eenonai) mobilizados por xamas agressores (Garnelo, 2003). A
eclosdo e a perpetuacdo da doenga estdo intimamente ligadas a gestao
politica das rela¢des com a alteridade, humana ou ndo humana, a qual
guarda forte expressao espacial, dado o dominio territorial especifico de
cada grupo em disputa.

Os conflitos que eclodem no plano humano atual guardam certas
simetrias com os sucessivos revezes nas relagdes travadas entre Niapirikoli
e seus sogros, cunhados e desafetos diversos, oriundos de sociedades nao
humanas, como os peixes, os passaros, as ongas e outros animais, os
quais, do ponto de vista do herdi civilizador, representavam a alteridade
mitica ancestral.

Seja no plano cosmolégico ou no da sociologia do parentesco, o
tema que aqui surge de modo recorrente é a alteridade, ou seja, os modos
como a exterioridade conforma as condicdes internas do viver indigena.
Em tais circunstancias, a afinidade assume o caréter estratégico de um
fendmeno politico e ritual que media as relagdes entre o plano local e o
contexto global em que se desenrola a vida social (Viveiros de Castro,
2002a).

Vivéncias colonizatérias e etnodesenvolvimento

Nesta secdo, vamos analisar como instituicbes e modos de vida
nativos influenciam nas estratégias de organizacdo de projetos de desen-
volvimento sustentdvel e de gestdo das terras demarcadas, efetuando
uma territorializagdo calcada, por um lado, na reafirmacéo das fronteiras
identitdrias intragrupais® e, por outro, na alianca com ndo-indigenas,
tais como membros do movimento ambientalista.

A nocao de limite e de finitude de seu territério ja era conhecida
pelo grupo bem antes da demarcagao de suas terras na década de 1990.
A demarcagdo nao parece ter gerado repercussdes praticas na gestao
territorial, no que se refere aos limites externos das terras dessa etnia.
Entretanto, no plano interno, nos limites dos territérios fratricos, um con-
junto significativo de tensdes vem se processando, menos em consequén-
cia da demarcagdo e mais como decorréncia de disputas no chamado
mercado de projetos, cujo acesso esta intimamente ligado a disponibili-
dade de certos recursos ambientais a serem explorados sob o selo da
diferenciagdo étnica, mediante atividades gerenciadas pelas organizacoes
indigenas Baniwa (Garnelo, 2003).
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A historia oral Baniwa é prédiga em assinalar os deslocamentos e
reocupacdes territoriais, seja por mudancas de aldeamentos no interior
de um territdrio fratrico, seja pela ocupacao de terras de uma fratria por
membros de outra (Wright, 1992b). Entretanto, as formas tradicionais
de regulacdo dessa movimentagdo - a guerra ou os acordos matrimoniais
- tém se mostrado pouco capazes de resolver disputas contemporéneas,
como as estruturadas em torno da exploracdo de recursos pesqueiros e
da comercializacao de cestos de fibras de aruma (Ischnosiphon spp.) desti-
nados a exportagao.

Como anteriormente dito, o padrao de assentamento regulado pelo
parentesco gera uma apropriagao desigual de recursos naturais a serem
utilizados pelos produtores indigenas. A existéncia de um controle fratrico
sobre determinadas fracdes do territério inviabiliza, ou pelo menos difi-
culta, o acesso irrestrito dos membros de uma determinada fratria a recur-
sos disponiveis em territérios gerenciados por outra. No caso dos recursos
pesqueiros existe uma concentragdo de lagos piscosos nas areas controla-
das pela fratria Dzawinai. De acordo com os costumes tradicionais, os
membros de outras fratrias podem ter o direito de pesca para consumo
doméstico, desde que obtenham permissao dos chamados “donos dos

lagos” 7.

Na visdo de informantes Dzawinai do médio Icana, além de usar
abusivamente o timbo®, os pescadores de outras fratrias também nao
atenderiam a regra que institui um pedido de permissao para pescar em
territoério Dzawinai. Segundo os informantes da pesquisa, os pescadores
tampouco exercitariam a reciprocidade, ndo recompensando a generosi-
dade dos “donos de lagos” com a oferta de parte do produto da pesca
em troca da permissdo concedida para desenvolver tal atividade. Ja a
versao Walipere dos mesmos eventos tende a negar os direitos de regulacao
da pesca pelos Dzawinai.

A idéia de que haja uma reducdo progressiva da populagao de
peixes é objeto de preocupacdo recorrente entre as chefias de aldeias.
Sob os auspicios da Organizagdo Indigena da Bacia Igana (OIBI), foi
desenvolvido, entre os anos de 2006 a 2008, um diagnodstico sobre a situa-
¢do de pesca na regido do médio Icana, uma drea que conta com varios
lagos piscosos. Ao longo de um ano, efetuou-se um registro diario da
produtividade pesqueira de 17 aldeias. Resultados preliminares dessa
iniciativa confirmam que existem significativas diferencas em termos de
produtividade pesqueira entre essas comunidades, o que por sua vez
gera grandes, e cada vez mais frequentes, movimenta¢des em busca do
pescado, quase sempre direcionadas para a regiao dos lagos Dzawinai.
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Na interpretacdo indigena sobre a situacdo da pesca estd em curso
uma significativa redu¢do da quantidade dos peixes disponiveis para o
consumo nas comunidades. A origem atribuida a este problema remete,
num plano mais imediato, a razdes objetivas, como o incremento da po-
pulacdo humana e o consequente aumento da puncdo dos lagos e igap6s;
o abandono das artes tradicionais de pesca e a adogdo de técnicas moder-
nas, mais eficazes e predatdrias; os efeitos cumulativos do costume de
pescar em grandes quantidades nas épocas de piracema, antes da desova
dos peixes; ao uso indiscriminado do timb¢; e a faléncia de processos
tradicionais de gestao politica do uso dos mananciais de pesca. De acordo
com os informantes, o processo teria se exacerbado apés a emigragao de
grande parte das familias Dzawinai que, em territério brasileiro, exerciam
papel crucial na regulacao das praticas de pesca e detinham importantes
conhecimentos sobre cuidados necessarios a preservagao das condicdes
ambientais adequadas a reproducado dos peixes nos lagos.

Num plano mais profundo de atribuicao causal, as explicagcdes na-
tivas remetem ao “estrago” (isto é, ao xamanismo de agressao) dos lagos
por xamds inimigos dos moradores do médio Igana; e ao roubo, por mora-
dores de regides com escassez de peixes (ou seja, os afins residentes rio
acima), de pedras-espirito que garantem a reprodugao dos animais aquéa-
ticos. Em suma, sdo explicacdes que remetem a origem do problema aos
conflitos com a alteridade. Negadas pelos imputados, tais acusagdes se
incorporam ao rol de conflitos gerencidveis, mas ndo solucionéveis, da
politica do parentesco Baniwa.

Essas contradi¢des tém crescido paulatinamente e, no periodo de
2004 a 2007, observou-se um ntmero expressivo de mortes atribuidas ao
envenenamento, como saldo da disputa pelos direitos de pesca. A medida
que as tensdes se acumulam, os que se atribuem o papel de guardides
dos lagos vém contestando o direito de moradia (e de exploracao dos
lagos) dos Walipere da vizinhanga, instando-os a retornarem ao curso do
igarapé Pamdali, onde viveram por quase cem anos, fugindo da
arregimentacado forcada promovida pelos colonizadores.

Outra dimensao da territorializagdo entre os Baniwa esta ligada a
conversao religiosa. Na década de 1940, um intrincado processo de
evangelizagdo empreendido pela missionéria americana Sophie Miller,
cuja atuagdo sacudiu a modorrenta rotina dos missiondarios salesianos,
previamente instalados no baixo I¢ana, dividiu os membros dessa etnia
em cat6licos e protestantes (Wright, 1999).

A conversao crista, que dividiu os Baniwa em evanggélicos e catélicos,
também tem expressao espacial. Por razdes que ainda ndo apreendemos
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completamente, os Dzawinai que residem ao longo de ambas as margens
do Icana e foz do Aiari sdo catdlicos. Porém, a maioria dos Walipere, que
gracas a antigos acordos matrimoniais vivem em territério Hohoderne no
rio Aiari, bem como aqueles que ocupam as margens do Icana, é pratican-
te da religido evangélica, tal como seus afins (Curripaco) que vivem nos
trechos mais altos do rio, em terras controladas por suas préprias fratrias.
Ja os Hohodene que vivem no rio Aiari também sao afins dos Walipere,
ainda que majoritariamente catélicos.

A medida que a influéncia externa decaiu nas décadas seguintes a
conversao evanggélica, os indigenas ampliaram seu controle sobre o exer-
cicio da religiosidade. Em consequéncia, diversas familias retomaram a
fé catolica, ao passo que outras persistiram na religido protestante. Nessa
movimentagao, a filiacdo religiosa resultou em mais uma das muitas for-
mas de demarcacio de diferencas no interior do mundo Baniwa, instituin-
do territérios simboélicos que podem unir - pela forga da fé - grupos resi-
dentes em &reas Contiguas, pertencentes, ou ndo, ao mesmo grupo de
parentesco.

A conversao também gerou formas singulares de socializacao en-
tre seus adeptos. Os evangélicos tém hoje como rito principal as chamadas
conferéncias evangélicas, grandes reunides religiosas que congregam a par-
ticipagdo de moradores de vérias aldeias. As conferéncias ndo sao organi-
zadas de modo aleatério; ao contrério, cada rito é ordenado segundo os
chamados grupos de conferéncia, que aglutinam aldeias geograficamente
proximas, mesmo quando pertencentes a fratrias diferentes. Um grupo
de conferéncia pode congregar majoritariamente os membros de uma
Unica fratria (como ocorre, por exemplo, no médio Igana), ou unir familias
Walipere e familias Hohodene com a mesma finalidade (como no médio
Aiari) (Wright, 1999).

Ainda que as tensdes entre afins (reais ou potenciais) possam ser
relativizadas durante a realizagdo periddica desses ritos religiosos, os
dados evidenciam maiores niveis de conflitos nas reunides que congregam
grande nimero de afins. Porém, essa modalidade de territorializacao,
sem paralelo nos aldeamentos catélicos, também resulta numa mobili-
zagdo politica que favorece aliangas estabelecidas através do associati-
vismo indigena.

O sucesso na realizacdo das conferéncias é fonte inestimavel de
prestigio, que cresce proporcionalmente a oferta de alimentos pelos anfi-
trides. Isso exige um grande esforco de pesca, numa regiao onde é habitual
a escassez de peixes e de animais de caca. Informantes catdlicos atribuem
aos organizadores de conferéncia um uso exacerbado de timbé para
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incrementar sua produtividade na pesca. Com pressa, e necessitados de
uma grande quantidade de alimento para recepcionar seus convidados,
os dltimos sdo acusados de colocar timb6 nos lagos, produzindo uma
grande mortandade de peixes.

A definicdo dos limites (iokakawa) entre os territérios fratricos é
uma agdo politica e, portanto, ambigua, podendo ser reinterpretada e
alterada de acordo com o ponto de vista de quem os define. Assim, para
o membro de uma fratria, a fronteira de seu territério pode se estender
para abranger uma regido que contenha um lago piscoso ou um trecho
de terreno mais fértil. Tal pretensao pode ser contestada por seus vizinhos
que situariam as fronteiras de seus proprios dominios um pouco mais
acima ou abaixo do local pleiteado pelos primeiros. Na condicdo atual
de vida Baniwa se observa uma “luta para se apropriar do passado”
através da recriacdo ativa das diferencas fratricas e internas entre os
consanguineos, produzindo a aparéncia de descontinuidades identitérias
e delimitando fronteiras que incidem sobre os “outros” adjacentes. Nesse
caso, o territério oferece uma base fisica e simbdlica a exacerbacdo das
diferencas, sempre referidas a espagos especificos - a serem mantidos ou
obtidos - que alicercam as disputas politicas ali estabelecidas.

A intensificagdo no uso dos diacriticos contrastantes é perceptivel
no empenho de algumas familias em valorizar seus conhecimentos tra-
dicionais, em motivar as novas geragdes para o aprendizado das narra-
tivas miticas e outros signos da identidade fratrica. Elas almejam ser re-
conhecidas como as mais capazes, e com mais direitos, de efetuar a ges-
tao territorial e participar dos projetos de desenvolvimento sustentavel
promovidos pelo associativismo Baniwa.

O clima competitivo é terreno fértil para a eclosao da doenga e da
agressao xamanica, o que de fato vem ocorrendo. Além das ja citadas
mortes por envenenamento, diretamente ligadas ao uso dos recursos
pesqueiros, a intranquilidade entre as chefias de aldeia também pode
influenciar negativamente a gestdo das iniciativas associativistas e
fragilizar a base de apoio politico dessas entidades cindidas entre faccoes
que se opdem cotidianamente. Neste cendrio conflitivo, as liderangas in-
digenas também competem pela atencao e pela preferéncia dos assesso-
res técnicos vinculados a institui¢des que atuam na regido. Desejosas de
estabelecer parcerias capazes de canalizar apoio politico as suas iniciati-
vas e de acessar recursos a serem redistribuidos entre seus liderados, as
chefias locais empreendem vigorosa politica de alianca e de sedugao dos
agentes de contato interétnico. O processo resulta igualmente na territo-
rializacdo dos profissionais ndo-indigenas, os quais, ainda que idealmente
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vinculados as suas atribui¢des institucionais, tendem a ser progressiva-
mente incorporados a area de influéncia de certos grupos nativos, inde-
pendentemente de sua vontade.

Alégica das interagdes que articulam territério/local de moradia e
grupo de parentesco também tende a ser relativizada pelas novas formas
de exercicio politico, como é o caso das associa¢des indigenas. Na tltima
década, alguns dirigentes de associagdes indigenas Baniwa lograram
estabelecer aliancas produtivas com entidades ambientalistas, viabilizan-
do uma série de eficientes projetos de desenvolvimento sustentavel, entre
o0s quais se destaca a comercializagdo de cestos de fibra de aruma. Ainda
que haja uma boa distribui¢do desta Marantaceae nos diversos territérios
fratricos, os residentes em terras controladas pela fratria Walipere no rio
Icana tém gozado de maior apoio de sua organizacdo indigena. Tal in-
fluéncia tanto se concretiza no &mbito politico, para viabilizar uma agao
articulada entre os artesdos, quanto na provisdao de um apoio logistico
capaz de reduzir os custos de transporte e elevar os ganhos dos produto-
res. Ja os residentes de outras regides (membros de outras fratrias e filiados
a outras entidades) tém tido menor participagdo nessa iniciativa, produzin-
do-se um campo fértil para disputas de prestigio entre as diversas aldeias.

Cientes do risco de cisao politica advindo das disputas de parentes,
algumas liderancas indigenas tém fomentado ac¢des articuladas com enti-
dades controladas por seus afins, buscado firmar aliangas politicas inter-
fratricas que visam minimizar as tensdes internas e congregar iniciativas
conjuntas, unindo os diversos grupos de parentesco. Trata-se de um célcu-
lo estratégico que busca fortalecer o papel dos Baniwa no cenario mul-
tiétnico do Alto Rio Negro, mas que também potencializa o desenvolvi-
mento de novas formas de gestdo das relagdes fratricas no interior do
territério dominado por essa etnia. Apesar desse potencial inovador, o
gerenciamento de uma base politica heterogénea (formada por ndo con-
sanguineos e/ou por afiliados a religides distintas) tem representado um
formidavel desafio as formas contemporaneas de exercicio da etnopolitica
Baniwa e gerado alguns revezes na trajetdria de sucesso do associativismo
praticado naquele grupo.

Considerag¢oes Finais
A andlise das estratégias de territorializacdo permite observar como

se processam entre os Baniwa as relagdes de poder mediante a criagao
de limites, monopodlios, restri¢cdes de acesso e controle do uso dos recursos

Tellus, ano 10, n. 18, jan./jun. 2010 57



entre diferentes grupos. Até o momento atual o poder de delimitar, inter-
ditar ou permitir o acesso a por¢des do espaco (e seus respectivos recursos)
aos residentes no territério é monopolizado pelo parentesco.

Sendo o territério um local preferencial para o exercicio das relagdes
de poder, pudemos observar como elas se expressam e como viabilizam
os efeitos desejados pelos grupos familiares Baniwa. O quadro se torna
mais complexo no contexto de busca de bens e servigos nao-inscritos na
tradigdo, cuja aquisicao exige habilidades distintas daquelas acessiveis a
todos na vida comunal. Neste caso, as fratrias também operam como
redes sociais, promovendo a regulagdo de direitos e obrigacdes de seus
membros, acionando e redimensionando os antigos circuitos de troca
fundados na reciprocidade, com vistas a atender as novas circunstancias.
Também neste plano de existéncia a delimitacdo de fronteiras internas e
a delimitacao de diferengas que incidem sobre os ‘outros’ adjacentes e
familiares implicam cultivar e tornar visiveis os sinais contrastantes que
distinguem consanguineos entre si e esses tltimos com seus afins.

A anélise da dindmica do territério permitiu apreendé-lo como pro-
duto da posigdo relativa de sujeitos na sociedade, e dos embates travados
com a alteridade. As relacdes de poder aqui analisadas estdo ligadas a
regulacdo de direitos e deveres forjada nas demandas da vida cotidiana,
em acordo com o principio da dddiva e da mutua dependéncia entre as
familias. Por outro lado, elas também tém intima relacio com o modus
operandi das associagdes indigenas regidas pela l6gica dos projetos, dos
documentos escritos e das metas pré-estabelecidas. A confluéncia de
ambas promove um tipo de regulacao de direitos que é simultaneamente
exercida por agentes internos, como o grupo fratrico, e os externos, como
os financiadores de projetos, os comerciantes que adquirem mercadorias
com selo étnico e as instituicdes publicas dos mais diversos matizes e
finalidades.

As estratégias deliberadas de demarcagdo das diferencas e da pro-
dugdo de fronteiras materiais e simbdlicas operaram como eixo condutor
do entendimento das relagdes politicas travadas entre as fratrias e com
os agentes de contato. Igualmente permitiram analisar como sdo geradas
as redes de poder dirigidas a gestdo territorial, cujas malhas sdo rastrea-
veis no estudo da geografia mitica expressa nas narrativas e nos canticos
de iniciacdo e de cura, sendo acionadas para atender as necessidades
cotidianas das pessoas. Nesse contexto, os locais sagrados surgem como
pontos focais de tensao e de disputas de grupos sociais que exercem uma
producdo ativa da territorialidade.
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As estratégias de territorializagdo estudadas estao intimamente li-
gadas a reprodugdo de institui¢des culturalmente valorizadas no mundo
Baniwa, a exacerbacao de identidades fratricas - sempre relativas e referi-
das a posicdo do “outro” - que envolvem sistemas multicomunitarios de
corresidentes, vizinhos préximos e moradores distantes, todos presentes
no universo de significados do grupo e a servigo da manuteng¢do de suas
fronteiras internas e externas. Nao se deve perder de vista a complemen-
taridade entre o componente geneal6gico e o socioespacial, dado que as
intera¢des de consanguineos entre si e desses com afins ndo se constituem
como polos de exclusdo mutua e sim como polos relacionais, em um cené-
rio dindmico de interagdes sempre relativas a posicao de cada sujeito.

A analise da tessitura das relacdes cotidianas descortinou um con-
junto de agentes sociais comprometidos com a busca de estratégias, que
podem diferir entre si, mas que guardam em comum o desejo de aprimorar
o controle de espacos considerados estratégicos para a preservacao da
vida social. E um cenario que ndo se restringe a vida social humana, mas
que se reproduz também no plano sociocésmico, através da contraditoria
interagdo que os Baniwa mantém com seres-espiritos como os Yoopinai.
A partilha inevitavel de seu territério gera uma necessidade de defesa
perpétua, seja através do minucioso esquadrinhamento das caracteristi-
cas do espago dividido, ou por meio de um elaborado sistema de cura e
cuidados que visa promover a satide, evitar a doenga e gerenciar os perma-
nentes conflitos que conferem sentido a prépria existéncia humana.

Notas

! No Brasil, os Distritos Sanitarios Especiais Indigenas - DSEI - sdo os modulos
operacionais que desenvolvem as agdes de satide destinadas aos povos indigenas.
A concepgao do modelo de assisténcia praticado nos DSEI e a efetivacao dos cuidados
de sadde ali praticados sdo pautados pela premissa de um territério delimitado,
contendo um nimero pré-determinado de moradias e de pessoas sob a responsabi-
lidade de uma autoridade sanitaria especifica. Trata-se, portanto, de uma variante
setorial da ja conhecida territorializacao promovida pela acdo indigenista (Garnelo
et al, 2003a).

2Segundo Goudbout (1992), redes sociais devem ser consideradas como conjuntos
de relacoes solidérias de interdependéncia mutua pautadas pela camaradagem e
pelas obrigagdes reciprocas, fundadas na dddiva e na confianga entre seus membros.
E caracteristica das redes a personificacio dos contatos sociais, a prioridade das
pessoas sobre os individuos e a reafirmacao de lacos sociais que influenciam o
comportamento de seus membros. As redes também proveem oportunidades e ins-
tituem limites ao transito dos individuos a recursos disponiveis na sociedade (Fontes,
2004). Nas agoes corriqueiras do cotidiano, os membros das redes firmam suas
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aliancgas e partilham objetivos comuns em busca de satisfacdo de suas necessida-
des e de acesso aos aparatos sociais capazes de propiciar a melhoria das suas
condicdes de vida (Melluci, 1996). Para a analise do caso Baniwa, estamos conside-
rando as rela¢des de parentesco e de afinidade como redes sociais instituidas no
territorio.

> Embora ndo tenha sido originalmente uma autodesignagéo, o termo foi adotado
pelos membros dessa etnia, residentes no Brasil, ao longo de sua histéria de contato
interétnico. Na Colombia, o mesmo grupo é conhecido como Curripaco e, na
Venezuela, recebe a designagdo de Wakuenai.

*O termo fratria designa aqui um grupo ampliado de descendentes de um ancestral
comum. Entre os Baniwa cada fratria congrega um conjunto de sibs nomeados e
hierarquizados que constituem um ndcleo mais interno da consanginidade e, ndo
raro, de corresidentes.

> Cabe lembrar que os Baniwa sdo adeptos da regra de patrilocalidade predominan-
te no noroeste amazoénico, segundo a qual o casamento propicia a circulagdo das
mulheres que passam a residir na aldeia de seu marido; embora existam excecdes, a
maioria dos homens tende a permanecer em seu local de nascimento. Em consonan-
cia com esta norma social, os Baniwa identificam uma aldeia segundo a filiacdo
fratrica dos homens que controlam politicamente a localidade, j&4 que em qualquer
aldeia podemos encontrar mulheres de diversas fratrias.

¢ E importante informar que o uso da identidade genérica “Baniwa” é um recurso
que costuma ser usado, principalmente nas interagdes com membros de outros
grupos étnicos e com representantes de institui¢des do estado nacional brasileiro.
Nas relagdes cotidianas travadas no &mbito da politica interna do grupo, as identi-
dades frétricas sdo aquelas acionadas com maior frequéncia.

’Ver a analise feita por Chernela (1986) sobre o tema, para outros grupos indigenas
rionegrinos.

® Designagdo genérica que agrupa varias espécies de leguminosas e sapindaceas
com efeito ictiotoxico.
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