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Resumo: As histérias do contato entre os povos indigenas e a sociedade
nacional revelam as praticas totalitdrias em curso desde o século XVIno
Brasil. O contato interétnico empreendido pelo Estado brasileiro em dire-
¢do ao povo Awaete/Asurini do Xingu se deu em um contexto que
priorizava a ocupacdo e a exploracdo econdmica da regido do Médio
Xingu por meio de grandes projetos, arquitetados durante o periodo da
ditadura militar no pais. O contato representava uma forma de controlar
os povos indigenas por meio das agdes do Estado. As histérias do contato
sdo analisadas a partir do referencial tedrico da Antropologia Estrutural
e da Analise do Discurso e revela a persisténcia do colonialismo entre os
anos de 1971 e 1991, ap6s o advento da Constitui¢do cidada de 1988, que
formalmente reconhece os direitos e a autonomia dos povos indigenas no
Brasil.
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Etnocentrismo.

Abstract: The stories of contact between indigenous peoples and national
society reveal the totalitarian practices which have been going on since
the sixteenth century in Brazil. The interethnic contact undertaken by the
Brazilian State towards the Awaete/Asurini people of the Xingu took
place in a context that prioritized the occupation and economic
exploitation of the region of the Middle Xingu through major projects,
during the period of the military dictatorship in the country. The contact
was a way to control indigenous peoples through the actions of the state.
The stories of contact are analyzed from the theoretical reference of
Structural Anthropology and Analysis of Speech and reveal the persistence
of colonialism between the years of 1971 and 1991, after the advent of the
Citizen Constitution (1988), which formally recognizes the rights and
autonomy of indigenous peoples in Brazil.
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Os estudos antropolégicos referentes ao povo indigena Awaete tive-
ram como foco a organizagado social, a cosmologia, a estética, o xamanismo
(Miiller, 1990; 2000), a cultura material (Ribeiro, 1982; Silva, 2002), de
forma que as repercussdes do contato e da pratica dos agentes sociais
indigenistas na relacdo com o povo indigena awaete ndo configuraram
um objeto de estudo sistematico, embora sejam tratadas por estas autoras
como elemento de uma contextualizacdo mais geral. Investigo as questoes
decorrentes do contato efetivo conduzido pela Fundacdo Nacional do
Indio (FUNALI), a partir da anélise dos documentos referentes as atividades
com o povo indigena awaete no periodo compreendido entre os anos de
1971 a1991. O recorte temporal compreende 20 anos e considera o inicio
do contato, busca identificar a dindmica perceptivel no periodo de duas
décadas, as mudancas e permanéncias identificadas a partir da anélise
dos documentos. O estudo busca identificar as diversas representacoes
acionadas no contato e as formas como foram concretizadas na relagido
com o povo indigena awaete e as possiveis modificagdes decorrentes da
promulgacdo da Constituicdo de 1988 que, do ponto de vista formal,
suprime a tutela e, pelo texto dos Artigos 231 e 232, assegura direitos e
garantias aos povos indigenas no Brasil.

A relevancia desta investigagdo remete a possibilidade do esclare-
cimento das rela¢des entre uma sociedade que, apds seculares contatos
interétnicos conflituosos com as populagdes circunvizinhas, se vé a mercé
das politicas do Estado, da sociedade majoritéria - a brasileira, represen-
tada pelos funcionarios da FUNAL

Entrando no campo arquivistico

Atualmente a pesquisa Antropoldgica tendo como ponto de partida
os documentos arquivisticos € uma ocorréncia crescente. As fontes, antes
consideradas material dos pesquisadores da Histdria, tais como, cartas,
diarios, relatos de viajantes, oficios, testamentos, passam a compor um
novo campo para o olhar antropolégico. Manuela Carneiro da Cunha
destaca a importancia de se analisar “antropologicamente material hist6-
rico, ou seja, incluindo o implicito, o ndo-dito, o simbélico, no pensamento
politico e na estrutura social do Brasil [...]” (Cunha, 1986, p. 8).

Parto do levantamento, andlise e interpretacdo do material biblio-
gréafico e documental concernente a tematica em questdo, sendo que os
dados utilizados na elaborag¢do derivam, portanto, da pesquisa bibliogra-
fica e da pesquisa documental. A primeira se constituiu da consulta de

196 Ivana de Oliveira Gomes e SILVA. Awaete ou Asurini¢ Histérias do contato



livros, artigos e outros documentos disponiveis que fazem referéncia tanto
a histéria como a etnografia dos Awaete, como também ao sistema
socioecondmico da regido do Xingu na qual este povo estd inserido.

A parte mais densa e original do trabalho consiste na pesquisa
documental, realizada na instituicao oficial que coordena as a¢des decor-
rentes do contato das populagdes indigenas com a sociedade brasileira -
a FUNALI Enquanto arquivo, construido historicamente (Foucault, 1997,
p- 160)?, o conjunto de documentos ali reunidos consiste em uma reunido
de enunciados (referentes a acontecimentos) - devendo ser consideradas
suas condi¢des e dominios de aparecimento - e coisas, comportando, no
que se refere aos propoésitos do presente trabalho, ao campo de produgao
e utilizacdo simboélica das imagens textuais. As lacunas documentais, no
entanto, conduzem a necessidade de correlacionar as informagdes de
diferentes arquivos com outras fontes, no que diz respeito a problematizar
a formagao dos discursos. Penso que para empreender esta problema-
tizacdo, a experiéncia de minha convivéncia com os Awaete e os dilemas,
embates e tensdes ocorridos nas relagcdes com os indigenistas contribuem
para a tarefa interpretativa. Estive entre os Awaete entre os anos 1991-
1993, na condicado de educadora e pesquisadora, ligada institucionalmente
ao Conselho Indigenista Missiondrio, CIMI , atendendo a uma reivindi-
cagdo dos Awaete as Irmazinhas de Jesus, as missiondrias francesas Mayi
e Edith Chevalier. A proposta de uma alfabetizacao bilingue defendida
pelos educadores do CIMI me conduziu a uma imersdo no universo
Awaete, 0 que propiciou a construgao coletiva de um pequeno dicionério
Awaete-Portugués, que possibilitaria a concretizacao da alfabetizagao
na lingua materna e posteriormente na lingua portuguesa. Na aldeia
Koatinemo, a relacdo de poder exercida pelos agentes da FUNAI em
relagdo ao povo Awaete se mostrava assimétrica. A chefia do Posto de
entdo tratava os Awaete como seus subordinados. Em que pese a necessi-
dade de considerar as diferentes estratégias de enfrentamento direto ou
resisténcia discreta e continua, o mal-estar que sentia diante do autorita-
rismo visivel contra os Awaete marcou muito o periodo de minha vivéncia
entre eles.

Verifico na pesquisa as mudangas e permanéncias na questao da
tutela a partir de mudangas significativas na lei, considerando relevante
também o fato de eu ter estado 14 durante o ano de 1991, parte final do
periodo em anélise, ainda que ndo na condigao de antropdloga, contudo,
considerando a afirmagado de Cardoso de Oliveira de que

[...] amemoria constitui provavelmente o elemento mais rico na redagao
de um texto, contendo ela mesma uma massa de dados cuja significacao
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é melhor alcancavel quando o pesquisador a traz de volta do passado,
tornando-a presente no ato de escrever. Seria uma espécie de
presentificagdo do passado, com tudo que isso possa implicar do pon-
to de vista hermenéutico [...]. (Cardoso de Oliveira, 2000, p. 34)

As fontes da pesquisa sao os documentos, principalmente os do-
cumentos institucionais localizados nos acervos da Fundag¢ido Nacional
do Indio (FUNALI), nos escritérios situados em Belém e Altamira, no estado
do Para. Manusear e interpretar os documentos escritos sao tarefas que
requerem, como nha observagdo participante em Antropologia (Cardoso
de Oliveira, 2000), um esforco para imergir no contexto em que as narra-
tivas foram elaboradas, para a situacao que elas descrevem, para perceber
inclusive os invélucros institucionais que preservam.

No corpus documental a que tive acesso, pude observar a comuni-
cacao entre as chefias do Posto e os administradores regionais, por meio
de relatérios, radiogramas, bilhetes; e, além desses, ha também relatérios
de pesquisadores que apresentam dentincias e avaliacdes de situacoes
observadas entre o povo awaete.

Cabe ressaltar a pertinéncia do pensamento de Lévi-Strauss ao
explicar o valor do mito, no artigo “A estrutura dos mitos” no qual, ao
mesmo tempo em que diz respeito a acontecimentos passados, forma
uma estrutura permanente.

Nada se assemelha mais ao pensamento mitico que a ideologia politi-
ca. Em nossas sociedades contemporaneas, talvez esta tenha se limi-
tado a substituir aquele. Ora, o que faz o historiador quando evoca a
Revolugao Francesa? Ele se refere a uma sequéncia de acontecimentos
passados, cujas consequéncias longinquas se fazem, sem duavida,
ainda sentir através de toda uma série, ndo-reversivel, de aconteci-
mentos intermediarios. (Lévi-Strauss, 1996, p. 241)

Neste caso, em lugar do mito, focalizo a importancia do arquivo,
uma fonte onde vérios “informantes” descrevem, de formas diferencia-
das ou semelhantes, sobre os mesmos espagos, sobre um determinado
tempo, tempo de conflitos. Nesse primeiro momento da anélise dos do-
cumentos, faco uma apresentacao estrutural de alguns depoimentos dos
indigenistas acerca do contato com os Awaete. A unido das recorréncias
presentes nos depoimentos permitiu a apresentacao de um discurso cujos
eixos sdo apresentados como a estrutura. O segundo momento é uma
analise das imagens evocadas pelos textos, na qual se busca revelar as
representacdes contidas no discurso, explicitas ou nao, considerado o
discurso como uma construgao social.

O primeiro depoimento que analiso é um relatério descritivo da
situacdo dos Awaete, redigido por Santini® (FUNALI, 1975), ao assumir a
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chefia do Posto Indigena (PI) Koatinemo, em 13 de maio de 1975, perio-
do que mais se aproxima do inicio dos contatos (1971)*. O documento
em foco é bastante rico em informacdes e significados, do qual exponho
fragmentos importantes para que o leitor possa posteriormente acompa-
nhar o contetido das variantes, ou seja, as diferentes versdes de um “mito”
que, neste caso, sdo os diferentes depoimentos acerca da relacao com os

Awaete.

Inspirada na metodologia adotada por Lévi-Strauss (1991), indico
a sequéncia dos depoimentos pela abreviatura “D” seguida dos niimeros
em ordem crescente.

D1. Desde a atracdo destes indios (fins de 1971) o Posto Indigena
Koatinemo nunca teve chefe de posto. Servidores bragais e atendentes
de enfermagem sucessivamente responderam pela chefia do posto.

Entregue a elementos sem formacéo indigenista e sem condicGes de
levar adiante qualquer trabalho que seja junto a esta comunidade,
hoje basta ouvir o que os indios contam e observar os vicios aos quais
os indios foram acostumados para visualisarmos o contexto no qual
as coisas se deram nestes quatro anos.

[...] Quando indagamos porque ndo se trazia mais urucd da aldeia
velha para plantar nas rogas os indios responderam que os encarrega-
dos de posto proibiam o uso de uruct!

[...]JEm contrapartida as indias foram fartamente presenteadas com
objetos absolutamente desnecessdrios como batom, esmalte,
etc...visando conseguir ‘favores” em troca. Segundo as préprias pala-
vras do indio intérprete - ‘chefe s6 vinha aqui para namorar’. (FUNAI,
1975, p. 2)

O segundo documento selecionado é o relatério anual de 1984,
escrito por Tocantins, que traz importantes detalhes do modo como o
Awaete é visto e tratado pela administragdo do posto da FUNAI naquele

periodo.

D2. O estado fisico do homem assurini aparentemente é bom, entre-
tanto, depois de eu viver 18 meses com a comunidade e desse periodo,
8 meses sem sair da aldeia verifiquei que o assurini ndo tem estrutura
fisica suficientemente capaz embora seu aspecto diga o contrario.

[...] Talvez por ainda se encontrar preso as tradigdes, o assurini as
vezes dificulta o nosso trabalho. Exemplo: quando ha doente na aldeia
fazemos a nossa parte, a medicacdo; procuramos quando necessério
trazé-lo a enfermaria, encontramos obstaculo, a familia aceita, o doen-
te também, em contra partida os pajés se opde, ndo com violéncia é
claro mas se nos descuidarmos o doente é levado a noite e submetido
a tratamentos xamanisticos.

[...] Ainda com relacdo a cultura: o problema aumento populacional.
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[...] Conscientizar a mulher, o marido e o pajé, quase sempre o pai da
mulher gestante, que é o mais dificil porque é o “feitor do aborto”, ndo
seria bem o caso de conscientizar mas sim de desacostumar o pajé
como responsavel pelo aborto que anda a caga das gestantes.

[...] Quanto ao pajé, quer mais, quer ir a Altamira com a familia, outro
mais exigente quer ir a Belém, quer uma caixa de cartuchos, uma espin-
garda, uma caixa de pilhas e outras coisas, tudo isso para nao fazer o
aborto. E dou meu jeito, me “arranjo” como posso pago minhas promes-
sas e a luta continua.

[...] Sinceramente alguma iniciativa deve ser tomada pela Funai, caso
contrario nédo creio na evolugdo econdmica ou populacional desse
grupo. O que vejo num futuro bem préximo é o grupo dispersado vi-
vendo em locais que pelo menos possam ter farta alimentagdo sem se
importar com outras necessidades.Reté-los aqui ndo sera tdo facil, con-
siderando que o nosso poder econémico se limita em sustentagdo nao
dando nem para as despesas do posto quanto mais para aquisi¢ao de
géneros de primeira necessidade, e tem mais, se pudéssemos fazer tal
coisa, estariamos levando o assurini para o centro do mais absurdo
paternalismo.

[...] Sera que hé solugdo para o préximo ano (1985)? Considerando que
referido assunto ja foi tratado no relatério anual 1983, cuja solugdo
ainda estd sendo aguardada. (FUNAI, 1984, p. 2-7)

O terceiro relatério, redigido por Tabosa (apud FUNAI, 1988) apre-
senta alguns fatos novos, varias recorréncias ou permanéncias impor-
tantes, em relacdo aos dois depoimentos anteriores.

D3.Informo Vossa Senhoria que realizamos os trabalhos de plantacao
de milho, mandioca, banana, abacaxi em uma &area de 2,0 hectares
destinado para o consumo dos funcionérios da FUNAI lotados neste
PIN. [...] A area para plantio da comunidade é um total de 4 hectares
(12 tarefas) onde esta sendo plantado diversos tipos de culturas [...]
esperamos que neste ano de 1.988 a comunidade assurini seja abas-
tecida de géneros basicos para a boa sobrevivéncia em quantidades
necessarias. [...] [A]s dificuldades que este PIN vem enfrentando em
seu dia dia nas realiza¢des dos trabalhos é bastante, pois quando aqui
cheguei encontrei muitas coisas quebradas [...] ¢ muito dificil trabalhar
com o pessoal o qual encontrei no PIN desde minha chegada, devido
muito tempo da convivéncia dos mesmos com os assurinis e ja estdo
na rotina dos indios. [...] O servidor Francisco das Chagas Sobreiro
sofre de uma doenga o qual ndo cumpri as normas de tratamento,
podendo contagiar até a populagdo, caso apareca algum sintoma da
doenca neste PIN, solicito exames em toda a comunidade, isto, por
motivo de frequéncia exagerada do servidor nas casas dos indios,
onde por muitas vezes fazia até refei¢cdes juntamente com familia
assurini, principalmente na casa da india “Turé” a qual lava as roupas
do servidor, cozinhava e fazia de tudo pa o mesmo. [...] Outra coisa, é
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que os indios assurinis estdo muito maus acostumados no sentido de
querer ter tudo, isto devido chefes anteriores ter dado esse mal
exemplo [...].

Outro problema grave, é que trés indios possuem motor a gasolina e
nado querem mais remar e ficam exigindo tudo do chefe do posto [...]
[o]s trabalhos aqui é um pouco dificil de se desenvolver porque ndo se
trabalha em conjunto, pois cada um tem a sua roga.

[...] Eu reconheco que a FUNAI estd numa crise fora de série, pois
mesmo assim fiz uma solicitacdo do que se precisa no PIN, no sentido
de equipé-lo [...] caso a aquisigdo seja impossivel, serd praticamente
dificil minha permanéncia no Koatinemo, pois prefiro solicitar de V.
Sa. Providenciar minha saida do que suportar abusos exagerados de
indios [...].

Aguardo com bastante ansiedade uma resposta positiva, pois como

todo mundo sabe, eu me dedico de corpo e alma nos trabalhos da
FUNAIJ[...]. (FUNAI, 1988, p. 1-2)

O primeiro passo para a analise das trés variantes do discurso

indigenista, é a redugdo do discurso numa série de unidades constitutivas
(oragdes ou mitemas, de acordo com Lévi-Strauss, 1996; DaMatta, 1973),
ou seja, unidades minimas de significagdo. Cada variante foi dividida
num certo namero de oragdes absolutas compostas de um sujeito e um
predicado. Assim:

1. O povo Awaete é portador de “vicios” desde a “atragao”.

2.

6.

Os Awaete sdao induzidos a abandonar suas tradi¢des por funcionarios

desqualificados.

. Algumas caracteristicas culturais do povo Awaete precisam ser altera-
das para evitar sua extingao fisica.

. Existe uma troca de “favores”, prejudicial aos Awaete, entre estes e
alguns funcionarios.

. A dependéncia criada pela pratica da “atragdo” é incomoda para os

administradores.

Os Awaete ndo tém estrutura fisica suficientemente capaz, embora

seu aspecto diga o contrario.

7. O indio é concebido como ser humano carente.

8. A deficiéncia nos recursos humanos e orcamentarios da FUNAI é um

problema.
Ordenando esses temas em grupos, de acordo com a relacao que

eles expressam, tem-se:
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A B C D

Relacdo Awaete e Relacdo entre Relacao entre Relac¢do entre
praticas apés o | cultura Awaetee  cultura Awaete e Awaete e
contato dominacgao da morte funcionarios

cultura nacional

Baseada na metodologia de Lévi-Strauss (1991), recorro, entdo, ao
contexto etnografico para analisar os depoimentos que emergem dos
relatdrios.

A - Relacbes entre Awaete e praticas ap6s o contato

O paradoxo na acao indigenista que, para adquirir a confianca do
povo indigena na “atracdo” e “pacificacdo”, realiza farta distribuigao
de presentes (objetos industrializados) para em seguida negar os mesmos
produtos aos indigenas, j4 condicionados ao consumo destes e, nessa
adaptacdo ja parcialmente submetidos ao processo de assimilacao, aponta
para uma série de possibilidades na analise.

Se tomarmos a nocao de “atracdo” e “pacificacdo”, ndo como os
procedimentos de aproximacdo e constituicdo de uma relacdo entre
FUNALI e povos indigenas, mas como a continuacao das guerras entre
povos indigenas e sociedade nacional, como sugere Souza Lima (1995),
podemos inferir que a dominagdo se exerce nessa prética perversa de
oferecer (produtos e servicos) e depois nega-los, como uma estratégia
que humilha o inimigo derrotado e o submete aos seus caprichos. Gera
uma dependéncia de algo (como: sal, agticar, armas, anzoéis) que s6 pode
ser adquirido a partir da relacdo entre aquele que possui os bens e aquele
que ndo possui. Esta situacdo também pode ser ilustrativa das praticas
do colonialismo interno, explicitadas por Cardoso de Oliveira (1966). A
sociedade majoritaria assume o controle das relacdes econdmicas, interfere
nos meios de produgdo tradicionais e mantém a sociedade tribal depen-
dente, sem perspectivas de autodeterminagao. Por outro lado, embora
nos discursos se aponte a origem dos “maus costumes” ou “vicios” nas
praticas da propria FUNAI a imagem do indio sofre deterioragdes e, de
certa forma, ele passa a ser culpabilizado por seus “abusos”, em “querer
ter tudo”. Os indigenas sdo ‘seduzidos’” para dependerem dos produtos
e das relagdes mediadas e controladas pela FUNAI, que logo se mostra
sem recursos para sustentar os hdbitos que criou no grupo.
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A questao de que o aldeamento compulsivo das populagdes indi-
genas ocorre com o objetivo de viabilizar grandes empreendimentos eco-
noémicos, também poderia explicar as verbas movimentadas no contato
inicial e que logo passam a escassear quando a unidade administrativa
estd estruturada e controlando a populagdo indigena. Neste caso, o obje-
tivo seria o de reter e controlar os povos indigenas para que as frentes de
expansao logrem éxito sem maiores percalgos. No caso dos Awaete, a
emergéncia da construcdo da Transamazonica e do grande projeto de
colonizagdo a ela relacionado parecem ser o “incentivo” para a montagem
da frente de atragdo. O abandono orgamentario e estrutural na sequencia
da atracdo demonstra a continuidade de uma politica genocida, uma
vez que, desde o inicio das politicas coloniais, as mortes decorrentes das
“doencas do contato” representam um fato que ndo foi tratado como
deveria. O depoimento de Soares (1972), divulgado na imprensa, quando
decidiu desistir de trabalhar na FUNAI, demonstra de forma detalhada
tal fato. O fragmento do depoimento abaixo citado foi acessado via
internet, visto ndo ser encontrado nos arquivos a que pude ter acesso.

[C]om o evento do contato, as primeiras consequéncias ja sdo manifes-
tas: Moléstias contagiosas, depopulacao, crise alimentar e prentincio
de sua dependéncia & sociedade nacional. Uma gama de fatores que
contribuiram para essas consequéncias, tendo como principal pivo a
falta de racionalizacdo no método desenvolvido nesta fase de contato
- denominada pelos promotores de catequizagao. Os efeitos negativos
advieram pela auséncia de medidas profildticas, distribuigao
inconsequente de brindes, falta de selecdo e controle do grupo de tra-
balho nas suas relagdes com os indios - parece-nos que este método de
atuacdo nos contatos com grupos arredios tornou-se uma peculiarida-
de, sem o exclusivismo dos promotores. No primeiro plano, os resulta-
dos mais funestos foram de natureza bidtica, além de elevada taxa de
mortalidade, debilitou-os organicamente por um longo periodo. Os
mais atingidos pelo ‘fatalismo” foram os velhos. As vicissitudes dos
efeitos depopulativos comecaram a atingir sua organizagao social; as
liderangas de grupos domeésticos ficaram acéfalas, desorganizando
inicialmente sua forca produtiva. Toda a vida social foi afetada, prin-
cipalmente suas atividades econémicas que ficaram estagnadas por
falta de forca de trabalho. Perdurou por mais de dois meses o estado
geral de debilitacdo. Decorrente deste estado, perderam a estacdo de
preparo do solo, sendo apenas aproveitado um baixo percentual do
trabalho iniciado (Jornal do Brasil, 20/5/1972 apud Miiller, 2002).

A exigéncia de mudancas estruturais no estilo de vida dos povos
indigenas, desde a chegada das frentes de atracdo, ¢ uma prética que
remonta a primeira manifestacao colonialista cujas raizes estdo no esque-
ma de exploracdo de pau-brasil, na escravizacdo dos povos indigenas,
no afastamento compulsoério de seu ethos.
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Ao lado da imposicao do abandono do estilo de vida tradicional,
nos contatos mais recentes, como é o caso dos Awaete, a auséncia de
verbas para as acOes na area da satide no pds-contato é algo criminoso,
visto que é inevitavel o adoecimento dos povos nativos seguido ao pro-
cesso da “atracdo fatal”. Tal pratica, recorrente desde os tempos do SPI,
é caracterizada como genocida, acusacao sob a qual o Estado brasileiro
tez surgir a FUNAI em lugar do SPI, nos anos 1960 do século passado,
em resposta as pressoes internacionais.

As dendncias feitas pelo indigenista responsavel pela “atracao” e
pelo Posto no inicio do contato demonstram tal dimensao genocida pre-
sente nas praticas institucionais entdo em vigor. Sua saida do 6rgao re-
vela que internamente a metodologia era avaliada de forma critica, con-
tudo, era mantida pela “auséncia de medidas profilaticas, distribuigdo
inconsequente de brindes, falta de selecao e controle do grupo de trabalho
nas suas relacdes com os indios”. Ora, se os métodos e suas falhas eram
causa de tragicas repercussdes, como doenga, mortes, miséria, fome e
dependéncia, qual a razdo da continuidade de tais préticas? O que se
almejava com a persisténcia nos erros antigos, uma vez que “parece-nos
que este método de atuacao nos contatos com grupos arredios tornou-se
uma peculiaridade, sem o exclusivismo dos promotores.” Seriam tais
praticas estratégias de uma guerra do Estado pela posse do territério
“nacional”? A produgao da morte dos povos nativos é aqui descrita como
caracteristica das praticas do 6rgdo de protecao e assisténcia do Estado.

Em varios relatérios posteriores, os funciondrios irdo prosseguir
pedindo recursos e reclamando da “crise da FUNAI”. Tomar esse estado
cronico de crise do “governo dos indios” como uma estratégia destrutiva
recorrente por parte de um Estado nacional que nunca tratou de forma
respeitosa os povos nativos parece entdo uma hipétese comprovéavel pelas
historias do contato dos Awaete, consideradas aqui como representativas
de uma realidade mais ampla.

B - Relag¢ao entre cultura Awaete e dominacao da cultura nacional

Ha uma estreita relagdo entre as praticas de dominacao e os ditos

"__ 2 .+ 4 e : z Z .
vicios” adquiridos pelos povos indigenas apds o contato. A sociedade
nacional se apresenta ao grupo como um provedor poderoso, que oferece
muitos brindes e presentes na aproximacdo. Além de abrigar os Awaete
em relagdo aos ataques dos povos rivais, oferece alguma assisténcia para
outros problemas, como as doengas trazidas pelo contato, para as quais
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o sistema imunolégico dos recém-contatados nao estava preparado. Ao
colocar-se ao abrigo da FUNAI, os Awaete passam a receber orientacoes
e ordens de mudanga dos padrdes do comportamento tradicional como
condicdo para que tal relagdo continue a existir. Como podemos perceber
existem feixes de relagoes, conforme assevera Lévi-Strauss, entre as colunas
que analisamos.
Supomos, com efeito, que as verdadeiras unidades constitutivas do mito
nao sdo as relagdes isoladas, mas feixes de relacoes, e que é somente sob a
forma de combinagdes de tais feixes que as unidades constitutivas adqui-
rem funcao significante. Relacdes que provém do mesmo feixe podem
aparecer em intervalos afastados, quando nos situamos num ponto de
vista diacronico, mas se chegamos a restabelecé-las em seu agrupamen-
to “natural”, conseguimos ao mesmo tempo organizar o mito em fun¢éo
de um sistema de referéncias temporal de umnovo tipo, e que satisfaz as
exigéncias da hipétese inicial. (Lévi-Strauss, 1996, p. 243-244)

O uso da expressdo “vicio” expressa um julgamento moral que
estigmatiza o “indio” e traz em si uma considerédvel carga negativa assu-
mida por quem deveria estar a servico dos povos indigenas. Segundo
Goffman (1988), o estigma estabelece uma relagdo impessoal com o outro;
o0 sujeito ndo surge como uma individualidade empirica, mas como re-
presentacdo circunstancial de certas caracteristicas tipicas da classe do
estigma, com determinagdes e marcas internas que podem sinalizar um
desvio, mas também uma diferenca de identidade social. O estigma é um
atributo que produz um amplo descrédito na vida do sujeito; em situagdes
extremas, ¢ nomeado como “defeito”, “falha” ou desvantagem em relacao
ao outro; isso constitui uma discrepancia entre a identidade social virtual
eaidentidade real. Para os estigmatizados, a sociedade reduz as oportuni-
dades, esforcos e movimentos, nao atribui valor, impde a perda da identi-
dade social e determina uma imagem deteriorada, de acordo com o mo-
delo que convém a sociedade. O grupo social anula a individualidade e
determina o modelo que interessa para manter o padrao de poder, anu-
lando todos os que rompem ou tentam romper com esse modelo. O dife-
rente passa a assumir a categoria de “nocivo”, “incapaz”, fora do para-
metro que a sociedade toma como padrao. Ele fica a margem e passa a
ter que dar a resposta que a sociedade determina. O grupo social tenta
conservar a imagem deteriorada com um esforco constante por manter
a efic4cia do simbélico e ocultar o que interessa, que é a manutengao do
sistema de controle social. Para Goffman, os atributos indesejados sao

considerados estigmas.

O indio genérico, construgdo ou invencao da cultura ocidental para
representar os varios povos nativos do continente americano configura
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uma estigmatizagdo. A politica indigenista que trata os nativos como
“0s indios” e ndo como “os Juruna” ou “os Awaete” expressa bem esta
“politica cultural” fundamentada no etnocentrismo. Etnocentrismo, como
é bem sabido, é um conceito antropoldgico, segundo o qual a visdo ou
avaliacdo que um individuo ou grupo de individuos faz de um grupo
social diferente do seu é fundamentada nos valores, referéncias e padroes
adotados pelo grupo social ao qual o préprio individuo ou grupo fazem
parte. Do ponto de vista intelectual, etnocentrismo pode ser entendido
como a dificuldade de pensar a diferenca, de ver o mundo com os olhos
dos outros. A tendéncia do homem nas sociedades é de repudiar ou negar
tudo que lhe é diferente ou ndo estd de acordo com suas tendéncias,
costume e habitos. O etnocentrismo é um conceito cabivel para caracteri-
zar pessoas que observam as outras culturas em func¢do da sua prépria
cultura, tomando-a como padrdo para valorizar e hierarquizar as
restantes.

Essa avaliacdo das outras culturas tendo a sua propria cultura como
ponto fixo é, por definicao, preconceituosa, estigmatizante. Decorre de
tal posicionamento o fato de um grupo étnico considerar-se como superior
a outro. Para a Antropologia, ndo existem povos superiores ou inferiores,
mas povos diferentes. Um povo pode ter menor desenvolvimento tecno-
l6gico se comparado a outro, mas, possivelmente, é mais adaptado a
determinado ambiente, além de possivelmente, nao possuir diversos pro-
blemas que esse povo autoproclamado “superior” possui.

O etnocentrismo como fundamento do processo de colonizacdo,
no qual o nativo precisa deixar de ser “estranho” e passar a ser “familiar”,
pressupde uma relacdo de dominacdo na qual o modelo cultural do colo-
nizador, tido como o superior, seve como o modelo fixo ao qual os “dife-
rentes” povos nativos terdo que se igualar. Na histéria do Brasil, de forma
particular, os portugueses inicialmente construiram duas concepg¢oes
acerca da humanidade dos habitantes do novo territério: uma, que via
0s povos nativos como degradados, que viviam como selvagens e canibais,
mas, potencialmente cristaos, “civilizaveis”. A outra concepg¢do os via
como seres inferiores, animais que ndo poderiam ser cristianizados, mas
poderiam ser escravizados ou mortos (Pacheco de Oliveira; Freire, 2006).

Decorrente das duas concepgdes construidas pelos portugueses, a
colonizacao, de certa forma, reificou essa duplicidade ao cindir os povos
nativos em duas categorias: aliados e inimigos. A politica indigenista do
projeto colonizador passa a operar a partir dessa classificagdo da qual
decorrem duas perspectivas: assimilacdo ou morte.

206 lvana de Oliveira Gomes e SILVA. Awaete ou Asurini@ Histérias do contato



O indigenismo, no Brasil, desde entdo, passou por vdrias fases: a)
Regime dos Aldeamentos Missionarios (1549-1755); b) O Diretério dos
Indios e a transicdo entre o sistema colonial e o império brasileiro (1755-
1910); e o inicio da politica indigenista republicana, com a criagdo do
Regime Tutelar (1910-1988). No ano de 1988, as mobiliza¢des ocorridas
no processo de redemocratizacdo do pais culminaram com a promulgagao
da nova Constituicao Federal que passou a ser considerada um marco
importante na histéria recente do indigenismo.

Dezenas de indios, principalmente Kayap6, passaram a frequentar o
Congresso Nacional, pressionando os congressistas a reconhecerem
suas reinvindicagdes. Em maio de 1988, 70 liderancas de 27 povos
contestaram a diferenca entre indios aculturados e ndo-aculturados
presentes no projeto de Constituicdo em votacdo. Através de vigilia
permanente no Congresso Nacional, mais de uma centena de indios
representando dezenas de povos indigenas acompanhou as negocia-
¢Oes para a votacdo do capitulo ‘Dos Indios’, até a vitéria final na
promulgacdo da nova Constituicdo a 5 de outubro de 1988. (Pacheco
de Oliveira; Freire, 2006, p. 194-195)

No indigenismo praticado entre os Awaete, no periodo 1971-1991,
0s pressupostos etnocéntricos aparecem na repeticdo dos esquemas de
negacao da cultura tradicional daquele povo e na insisténcia de adocao
dos modelos dos ditos “civilizados”. As préticas relatadas, principalmente
envolvendo a agricultura, revelam a continuidade do espirito etnocéntrico
e assimilacionista do SPILTN que, pela nomenclatura Servico de Protecao
aos Indios e Localizacao dos Trabalhadores Nacionais, revela a intencao
de dominar os povos indigenas, transformando-os em “trabalhadores
nacionais”. Tal persisténcia dos pressupostos etnocéntricos, explicitos ou
revestidos de ambiguidades, em que pesem as mudancas ocorridas em
cinco séculos de contatos, revela a longa duracdo de uma concepcao
desumanizante e as varias formas assumidas por esses pressupostos no
decorrer do tempo.

C - Relagao entre cultura Awaete e morte

O povo awaete, ao buscar e aceitar de “forma pacifica”” o contato
com as frentes de atracdo em 1971, demonstra que a estratégia de sobrevi-
véncia mais adequada era conviver com os “brancos”: acossados pelos
povos indigenas rivais, viram na alianga com os “brancos” a tinica saida
para continuar vivendo. As mortes ocorridas pelos ataques e pelas doen-
cas do “branco”, o choque do contato com os novos aliados, as epidemias,
todo este cenario caético provocou um intenso apelo religioso. Os rituais
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xamanisticos eram realizados intensamente nestes primeiros anos (Miiller,
1994). Uma das condic¢Oes para que ocorram os rituais é a existéncia de
mulheres assistentes nos rituais, que para tal atividade ndo devem estar
exercendo a maternidade. O controle da natalidade era acionado intensa-
mente, por meio de abortos, dada a tragicidade que envolvia a sociedade.
Estas praticas, rituais de xamanismo e praticas de abortamento, foram
encaradas como problemas a serem resolvidos pela FUNAI. Com raras
excegdes, os relatérios apontam a proibicdo dos rituais religiosos e da
pratica do aborto de forma sistematica. O argumento principal era o de
que tanto a exposicdo ao frio noturno, a fumaca do charuto ritual, ao
tempo de ritual e ao aborto, representavam a iminéncia da extin¢ao do
povo awaete. Assim, a imagem da cultura tradicional awaete é relaciona-
da a morte que, como tal, deve ser evitada e combatida. Esse olhar cria
entdo um estigma, uma aversdo a religiosidade awaete, que se manifes-
tava ainda em 1991-1992, quando a populagao ja havia aumentado signi-
ficativamente. Sem o argumento da autoextingdo iminente, restavam co-
mentarios de desdém dos funcionarios mais antigos. A titulo de exemplo,
comentarios do tipo “ninguém consegue dormir com esse barulho enjoado
mais de uma semana”, eram uma referéncia frequente ao periodo do
ritual das flautas, o turé. Outros observagdes mordazes eram feitas por
funcionarios acerca da entidade sobrenatural arafud, o veado, que se
manifestava em alguns rituais propiciatorios, referente as atividades de
caca e agricultura.
O porco-do-mato e o veado, ligados a caga e a agricultura, respectiva-
mente, sdo chamados para dangar e tomar mingau com os xamas,
transmitindo-lhes o ynga. (...) trata-se do principio vital existente nao
s6 no corpo das pessoas e elemento constitutivo de seres viventes,
humanos e espiritos, mas extensivo aos resultados das agdes que estes
seres executam sobre a natureza, como a caga e a agricultura (Miiller,
1990, p. 171)

As insinuacdes e zombarias de alguns funcionarios do Posto, prin-
cipalmente contra os jovens e adolescentes, colocando o veado (animal
que nos tempos miticos trouxe os produtos da roca para a mulher, ensi-
nando-a a plantar e a cantar, como fazem no maraka do arapua) como
um simbolo de homossexualidade, imbuida ai uma manifestacdo de des-
prezo e preconceito, faziam parte de uma série de constrangimentos lan-
cados contra a cultura awaete. Diante disso, alguns jovens, mais proximos
e dependentes dos funciondrios, evitavam participar ativamente dos ri-
tuais xamanicos. A politica integracionista se efetiva por caminhos
sordidos.
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D - Relacdo entre Awaete e funcionarios

A descricao de fatos envolvendo funcionérios em situacao abusiva
contra os Awaete sugere apenas a passividade deles diante da acdo con-
denével dos funcionérios. Exercer a dominacao e praticar o “colonialismo
interno” implica violéncia, é sempre a sequéncia de uma guerra (Souza
Lima, 1995). Presumir apenas a passividade pode manifestar também
um mecanismo de dominacao, tal como se apresentava a tutela-protegao,
dominio exercido pelo Estado que, em determinados periodos, prendia
em suas teias até mesmo os profissionais da Antropologia:

Para a politica indigenista oficial, o ponto de vista da Antropologia
deve, sempre, ser ‘neutro’, ndo pode ‘incitar a acdo’ sob pena de repres-
sdo. E o caso de nos perguntarmos o que teme o Estado, ja que ele
controla muito mais o nosso trabalho de antropdlogos de que a acdo
dos garimpeiros, fazendeiros e salesianos. Teme - e sempre temeu -
que o nosso envolvimento com as ‘razdes subjetivas’ dos indios possa
acarretar agdes que levem a contestacdes do seu poder. E foi isto o que,
acreditamos, ocorreu e tem ocorrido de 1975 para ca: o “envolvimento”
dos antropélogos com a luta dos indios. Hoje, o maior envolvimento
de muitos antropélogos com as ‘razdes subjetivas’, dos indios levou,
pensamos, a uma mudanca na qualidade da observagédo etnoldgica -
que, ao invés de ter a ‘assimilacdo ou extincdo’ como seu horizonte,
descobre que as sociedades indigenas guarda[m] a capacidade de rea-
giram (sic) a situacdo de expropriacdo e dominacdo conforme seus
préprios pardmetros (é a chamada ‘resisténcia’).

E descobre porque esta observagao se fez critica em relacdo ao futuro
destas sociedades e tornou-se atenta aos seus motivos. Este
envolvimento, por outro lado, ndo nasceu de nenhuma atitude ‘moral’:
éaconsequéncia darelagdo que mantivemos, como antrop6logos, com
as comunidades indigenas, e da percepg¢do do valor politico, para as
comunidades indigenas, do nosso envolvimento com o seu futuro.
(Azanha e Novaes, 1982, p. 3. Os grifos sdo meus.)

A mudanca na qualidade da observagdo etnolégica referida pelos
autores diz respeito a um periodo anterior, no qual varios antropdlogos
atribuiam ao Estado o papel de protetor por exceléncia dos povos indige-
nas, diante das ameagas da “expansdo das fronteiras nacionais”, ou seja,
do avango dos ndo-indigenas sobre seus territérios. Nesse caso, havia
antropodlogos envolvidos nas acdes do Estado que, por outro lado, era o
patrocinador dos avangos da fronteira. A protecao oferecida pelo promo-
tor da ameaca configura, entao, uma rede de ambiguidades, pois os inte-
resses do Estado nacional antecedem a politica de protecao aos povos
nativos. A ideia da assimilagdo ou extin¢do como as duas tnicas possibi-
lidades de sobrevivéncia dos povos nativos fazia com que a Antropologia
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assistisse e até participasse das a¢des indigenistas fundamentadas em
concepgoes etnocéntricas, que percebiam os povos como inferiores, vitimas
em potencial, incapazes de resistir. Esta percepgao que inferioriza o outro,
ao tratar os povos nativos apenas como vitimas, se manifesta na insisténcia
em redirecionar a vida desses povos, negar seu estilo de vida sob o argu-
mento de que somente assim eles teriam alguma chance de sobrevivéncia.
Considero bastante representativo o relatério a seguir.

D4. Houve vérias reunides informais com alguns lideres do grupo e
como consta no relatério Assurini/1984 sempre que nos reunimos
varias idéias surgiam como alternativas para melhorar o poder econ6-
mico da comunidade. Alguns exemplos:

a) montagem de uma serraria as margens do rio Xingu para funcionar
com mao de obra Assurini (proposta de I'wa - 1984).

b) implantacao de garimpo de ouro [...] Acredito que essaidéia é devido
influéncia de indios Kaiapos junto aos Assurinis em Altamira.

¢) mudanga do grupo para lugar mais piscoso, farto de jaboti e mutum,
melhor para navegar durante o verao [...]

[...] Nao fui eu quem levou o Assurini para as margens do Xingu, nés
fomos juntos. Os indios sdo os donos da terra, a area é deles, eles tem
o direito de usa-la como bem entenderem. Acredito que a obrigacdo do
funciondrio da Funai no Posto, é acompanha-los para evitar que, na
sua ignorincia dos costumes de nossa sociedade, venham a ter pro-
blemas futuros principalmente de ordem social. (FUNAI 1986, p. 2-5.
Os grifos sdo meus.)

Ora, as reunides sao provocadas por quem? Tradicionalmente, os
Awaete reuniam-se para as refei¢des, rituais, construcdes de casas, derru-
badas de roca. A pratica de reunides para encaminhar mudangas estrutu-
rais é algo estimulado e patrocinado pelas chefias de Posto. O autor do
relatorio, ao ressaltar que “Houve vérias reunides informais...”, obscurece
uma prética de manipulacdo muito utilizada, pratica que forja as “lideran-
cas” politicas, mesmo em povos que tradicionalmente tém como lideres a
autoridade religiosa, como ocorre no caso dos tupi-guarani (Laraia, 2005),
além de direcionar as decisdes em favor das préprias conveniéncias dos
agentes e ndo necessariamente para proteger e assistir os povos indigenas.

Outra questao relacionada as manipulagdes operacionalizadas pelas
chefias surge quando, no texto, o chefe de Posto afirma “Nao fui eu quem
levou os Assurini para as margens do rio Xingu...”. Ao provocar reunides
que tratam de problemas e buscam solucdes, das quais relata algumas
propostas absurdas, atribuidas aos indigenas, como montar serrarias para
ocupar mao-de-obra indigena ou explorar garimpos, o que sobra como a
alternativa mais “inocente” diante da necessidade apresentada de
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mudangas é a troca do local da aldeia. Ao colocar na fala dos Awaete a
autoria das proposicoes, o chefe tenta se mostrar como um mero ouvinte,
numa consulta feita aos “lideres”. Ora, logo adiante, no texto, o mesmo
agente que discursa sobre a autonomia dos povos indigenas para usarem
suas terras “como bem entenderem”, evoca em seguida a necessidade da
tutela pela FUNAI, quando o agente é, entdo, aquele que deve “acom-
panha-los para evitar que, na sua ignorancia dos costumes de nossa socie-
dade, venham a ter problemas futuros, principalmente de ordem social”.
A funcao do tutor reaparece rapidamente ao lado do adjetivo “ignorante”
atribuido aos Awaete. Como é possivel defender a autonomia para os
Awaete usarem a terra como “bem entenderem”, em um contexto no qual
se propdem atividades que ameacariam de forma mais drastica a vida,
como garimpos e serrarias, para em seguida reconhecer que eles precisam
de acompanhamento diante dos riscos do contato? O Awaete é valorizado
como interlocutor apenas quando atende aos interesses dos agentes. Em
um outro relatério, o mesmo chefe define o povo como “carente”:

D5.0Oestado fisico do homem assurini aparentemente é bom, entretanto,
depois de eu viver 18 meses com a comunidade e desse periodo, 8 meses
sem sair da aldeia verifiquei que o assurini ndo tem estrutura fisica
suficientemente capaz embora seu aspecto diga o contrario. [...] A luta
ainda nao acabou, continuamos nossa tarefa mais de cunho humano
que profissional, onde o indio deixa de ser a matéria-prima do profissio-
nal, para ser o humano carente. [...] Felizmente a comunidade acata
nossas idéias, respeita-as e até nos tem prestado colaboracdo, como no
caso do aumento da populacdo que o mérito também é da comunidade.

O assurini deste pi. é economicamente também carente. A renda do
indio é exclusivamente do artesanato. Este infelizmente é o ‘osso do
oficio’, dificuldade em tudo. (FUNALI, 1984, p. 2-5)

Tomando os fragmentos do relatério desde o inicio, a énfase dada
ao aspecto fisico remete ao disciplinamento do corpo voltado para o tra-
balho e para o modo de produgao capitalista. Foucault (2002), ao tratar
da historia do disciplinamento do corpo, oferece pistas que auxiliam na
tarefa de interpretar o olhar do agente sobre o aspecto fisico dos Awaete:

O momento histérico das disciplinas é o momento em que nasce uma
arte do corpo humano, que visa ndo unicamente o aumento de suas
habilidades, nem tampouco aprofundar sua sujei¢do, masa formacdo
de uma relacdo que no mesmo mecanismo o torna tanto mais obediente
guanto é mais util, e inversamente. Forma-se entdo uma politica de
coercoes que sdao um trabalho sobre o corpo, uma manipulacido
calculada de seus elementos, de seus gestos, de seus comportamentos.
O corpo humano entra numa maquinaria de poder que o esquadrinha,
o desarticula e o recompde. (Foucault, 2002, p. 119. Os grifos sao meus.)
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A resisténcia dos Awaete diante de uma légica de produgéao e explo-
ragdo do trabalho diferente do seu proéprio estilo de vida conduz a um
discurso por parte dos indigenistas que constata essa “inadequagao” dos
corpos a légica da exploragao do trabalho. Decorre de tais constatagdes
a adocdo das medidas de disciplinamento dos corpos definidos como
insuficientes, carentes. A adaptacao total ao modelo cultural do coloniza-
dor como uma negacao radical das diferengas culturais é o cerne do
indigenismo observado na maior parte dos documentos analisados. Nas
relagdes da fronteira, a dominagdo é condicdo essencial para o sucesso
da empreitada da conquista. A frustacdo dos diversos chefes de Posto
com o insucesso das novas praticas de agricultura levadas aos Awaete é
fartamente documentada:

D6. A execugdo de projeto agricola nessa comunidade seria mais uma
tentativa infrutifera como em quase todos os Pis [Postos Indigenas].

O assurini costuma trabalhar em pequenas rogas anuais e ndo é dado
areplanta; dai, ndo se acostumariam limpar area para conservagao de
lavoura exceto é claro, mediante pagamento. Experiéncia do género ja
foi feita no periodo83/84 que para se conservar uma area de bananal
plantada em novembro de 83, é preciso que se faca pagamento. (FUNAIL
1984, p. 6)

O pagamento ¢é o estimulo capaz de forcar os Awaete a ingressar
numa nova légica de disciplinagao dos corpos para os trabalhos do Posto.
Por outro lado, quando os Awaete se manifestam ativamente, seja para
pedir coisas ou exigir contrapartidas pela mudanca de comportamento
(no caso relatado dos pajés, para ndo realizarem mais abortos, ou na limpeza
do bananal), este comportamento é visto apenas como negativo. A autono-
mia do Awaete que pilota seu préprio barco a motor ndo é considerada
relevante. A comunidade que se une para pedir a saida de um chefe de
posto é vista apenas como perniciosa. O esteredtipo do indio preguigoso é
forjado no embate entre a tentativa de dominio do corpo e da domesticacao
da tradigdo. A resisténcia discreta que se manifesta na continuidade ou na
permanéncia do estilo de vida tradicional, apesar de toda a campanha
agressiva dos agentes do Estado, é uma reacao velada, vigilante.

O discurso e os involucros institucionais

Nessa reflexao, uma das leituras possiveis acerca do conceito de
discurso é tomé-lo como pratica social de producao de textos. Isto significa
que todo discurso é uma construgdo social, ndo individual, e que s6 pode
ser analisado considerando seu contexto histérico-social, suas condi¢des
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de producao; significa ainda que o discurso reflete uma visdo de mundo
determinada, necessariamente vinculada a do(s) seu(s) autor(es) e a socie-
dade em que vive(m).

Uma ‘ordem de discursos’ é um conjunto ou série de tipos de discur-
sos definido socialmente ou temporalmente a partir de uma origem co-
mum (Foucault, 1998). Sdo os discursos produzidos num mesmo contexto
de uma instituicao ou comunidade para circulacdo interna ou externa e
que interagem nao apenas entre eles, mas também com textos de outras
ordens discursivas, (intertextualidade). Sua importancia para a Anélise
do Discurso esta em contextualizar os discursos como elementos relacio-
nados em redes sociais e determinados socialmente por regras e rituais,
bem como modificaveis na medida em que lidam permanentemente com
outros textos que chegam ao emissor e o influenciam na producdo de
seus proprios discursos. Neste texto, a nocao de ‘ordem de discursos’ é
relevante por tratar de documentagao elaborada por diversos individuos,
ligados a mesma instituicao.

No caso relatado por Tabosa (FUNAI, 1988), a dentincia de um
envolvimento sexual de um funciondrio, possivelmente infectado por
doenca sexualmente transmissivel, com uma mulher Awaete, ndo consi-
dera em nenhum momento o agravante que incriminaria de forma cabal
o funciondrio: a adolescente em questao, nascida em 1975, tinha a época
12 ou 13 anos de idade. Ainda que, na cultura Awaete, apds a menarca,
ajovem seja considerada apta a expressar sua sexualidade como adulta,
um funciondrio nesta situacdo deveria responder administrativamente e
criminalmente pelo abuso cometido. Nesse evento, o estigma se manifesta
na omissdo de um agravante, a mulher indigena, neste caso uma adoles-
cente, é considerada como um objeto sexual para o conquistador traves-
tido de indigenista que partilha este preconceito com outros membros de
sua rede social. Apenas uma epidemia de doencas sexualmente transmis-
siveis seria um problema, visto que possivelmente as instancias superiores
perguntariam acerca da origem do problema e as chefias em ambito local
e regional teriam que se explicar. No contexto em questdo, ndo é possivel
crer que ha um altruista chefe de Posto zelando pela integridade fisica e
moral do povo que ele “gerencia”. O “invélucro institucional” presente
no discurso denuncia apenas para proteger a propria instituicao represen-
tada na figura das chefias que possivelmente seriam implicadas se o abuso
contra a menor Awaete resultasse em uma epidemia de DST.

E importante perceber que os preconceitos acompanham o género
de perto. Consideramos com Crochik (1995) que o preconceito, a0 mesmo
tempo que diz mais a respeito do preconceituoso do que do alvo do
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preconceito, ndo é independente deste tltimo, e que, dada essa comple-
xidade, ndo é possivel estabelecer um conceito unitario de preconceito.
O preconceito tem aspectos constantes relacionados a uma conduta rigida
perante diferentes objetos e aspectos varidveis que remetem as necessida-
des especificas do preconceituoso.

O preconceito contra as mulheres indigenas é fartamente identifi-
cado nas falas dos indigenistas. Quando cheguei a Koatinemo, a mulher
de um funcionario da FUNALI se apressou em contar que os Awaete ti-
nham por costume oferecer suas mulheres aos brancos que chegavam ao
Posto. Esta mesma mulher é citada no relatério de Tabosa (FUNALI, 1988),
numa situagdo de conflito, por citimes de seu conjuge: “Gostaria que
V. Sa. tomasse providencias no sentido de conversar com o servidor Joao
Manoel®, pois 0 mesmo passa a maior parte do tempo batendo em sua
esposa, dando exemplos para os indios.”

No documento em questdo, recebido e protocolado na instancia
administrativa superior, ndo ha no despacho nenhuma referéncia ao fato
especifico do abuso contra uma menor. A categoria género é uma catego-
ria relacional. Isso quer dizer, por um lado, que os géneros se definem na
relagcdo com o outro, mas, por outro lado, sendo um aspecto das relacoes
sociais de poder e de subjetivacdo, o género se articula com outros tipos
de relagdes sociais - geracao, raga, etnia, classe, profissao, sexualidade -
de maneiras cada vez mais diversas.

Quando se articula a categoria género com outras como raga/ etnia,
por exemplo, ou orientagdo sexual e geracdo, os exemplos de preconceito,
e as consequéncias destes preconceitos para a vida das pessoas que estao
nos polos mais estigmatizados destas relacdes sdo desastrosas. Pelo que
pude acompanhar da trajetéria da mulher envolvida nesta dentincia, as
marcas das relagdes com os funciondrios a influenciaram de forma impres-
sionante. Quando a conheci, estava gravida de um indigena de outra
etnia. Nao falava a lingua materna na presenca de brancos, era habil
negociadora para realizar pequenas trocas de favores e furtava pequenos
objetos das casas dos ndo-Awaete com frequéncia. Posteriormente, passou
aresidir com o pai de sua filha, alternando a residéncia entre a sua aldeia
de origem e a do marido. Mantinha uma postura critica em relacao a
cultura do seu povo, desdenhando e ironizando como se nao fizesse parte
do grupo. Atualmente, essa mulher awaete vive uma dificil situacao,
pois que seu marido foi encontrado morto préximo a uma roga, em decor-
réncia de um tiro de sua prépria arma, supostamente disparada aciden-
talmente, ha aproximadamente quatro anos. Casada com um “branco”,
reside em Altamira, e é proibida de residir no espago awaete, pois a
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comunidade decidiu que sua presen¢a com um marido ndo-indigena ge-
rou muitos tumultos na vida da aldeia. Seus filhos sdo criados por seus
familiares em Koatinemo.

Por meio dos depoimentos de Santini (FUNAI, 1975) e de Tabosa
(FUNALI, 1988), que denunciam o envolvimento sexual de funcionarios
com mulheres Awaete, fica evidenciado um perfil dos agentes que atu-
am no grupo e que agem como ‘colonizadores””. Aqueles que deveriam
representar um papel social diferenciado, de acordo com os principios
humanistas, presentes formalmente na constituicdo do indigenismo ofi-
cial, principios que deveriam ser acionados, principalmente diante da
comunidade recém-contatada, agem como predadores. Esta postura de
colonizador assumida pelos indigenistas, cuja fungdo é descrita como de
assisténcia e protecdo aos povos indigenas, ndo obstante ser eticamente
condendvel, é uma préatica recorrente. Baines (1990) relata as situagdes
testemunhadas por ele junto ao povo Waimiri-Atroari.

O Chefe de Posto comecou a sondar as minhas atitudes a respeito dele.
Um dia, ele me contava de supostos casos de Chefes de Posto que tém
criangas com mulheres indigenas, afirmando que isso € muito comum,
e acrescentando: ‘E instintivo cada homem tentar ter tantos filhos que
pode’. Ele exclamou: ‘Eu gostaria de botar uma crianca na Carolina’
[Waimiri-Atroari]. (Baines, 1990, p. 55)

A dimensao autoritaria e paternalista da tutela, que é oficialmente
“extinta” a partir da Constituicdo de 1988, ainda se mostra bastante
vigorosa no relatério de Tabosa (1988), ao lado das dentincias contra
abusos cometidos por funcionarios. O indigena é mostrado como objeto
de manipulacao, indefeso diante dos agentes inescrupulosos, dependente
da protecao tutelar. E possivel verificar no despacho possivel de ser lido
no rodapé do documento que nenhuma providéncia foi encaminhada
para tratar deste ponto (da dentincia), com a acuidade necessaria.

Ao falar de “vicios” a que os indigenas foram acostumados, essa
postura permanece, ora sugerindo o indio vitimizado, ora o indio corrom-
pido, monstruoso. Esse discurso é pautado em uma das nuances contra-
ditérias do indigenismo nacional, qual seja, de um sentimento humanista
que entra em profunda contradicdo com as praticas desrespeitosas, que
negam de forma radical a alteridade e que foram levadas a efeito e denun-
ciadas, inclusive nos textos ora analisados. Protegdo é o que se deveria
oferecer, mas usos e abusos de autoridade, assistencialismo e intolerancia
é 0 que se pratica. A tutela necessaria, que seria aquela que de acordo
com Cardoso de Oliveira (1988, p. 44-45), constituiria a inica maneira
“do Estado exercer a protecdo e a assisténcia de que as populagdes
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aborigines carecem, sem por em risco a posse coletiva e o usufruto per-
manente das terras que ocupam”, deu lugar muitas vezes a tirania contra
os povos indigenas.

Dissondncias no arquivo

O papel da subjetividade como criadora de fatos no indigenismo,
de acordo com Ramos (1998), origina o paradoxo entre a protecdo (resi-
duo do discurso humanista) ao lado da fragilizagcao dos povos indigenas
diante dos interesses (colonizadores, expansionistas, colonizadores, econo-
micos) da sociedade nacional. As criticas quanto ao destrato institucional
no documento citado parcialmente como D1 (FUNAI, 1975), relativo ao
fato de a administragdo do Posto estar a cargo de funciondrios sem forma-
¢do adequada, revelam um fato que aparece na década de 1990, como
regra e ndo como excecao, na regiao de Altamira. O funcionério, enquanto
individuo, registra indignado o resumo de uma politica de descaso e aban-
dono do Estado brasileiro para com as populacdes indigenas. O carater
ambiguo do Estado na relagdo com os povos indigenas é evidente no
texto, sem que se faga necessario o emprego de maiores esforcos analiticos.
Entre a dominagdo dos povos indigenas como missdo institucional e o
discurso humanista de alguns individuos que fazem parte da instituicao,
coloca-se de forma preponderante a pratica crua e violadora de direitos
humanos realizada por outros individuos, igualmente a servigo do Estado
e de sua politica indigenista.

O documento revela que o autor se alinha a um determinado mo-
delo de indigenismo que se opde as praticas verificadas em campo
(Koatinemo) e que sao denunciadas por ele. As indagacoes que sobrevém
apoOs esta breve andlise do texto dizem respeito as possiveis reacdes dos
superiores a quem o documento se dirigiu. Que efeitos o documento pro-
duziu internamente? A abrangéncia do documento na instituigdo provo-
caria alguma reagdo ou apenas figuraria entre os documentos necessarios
para cumprir as regras burocraticas? Seria este documento tomado na
pratica institucional apenas como um recurso retdrico?

Creio ser perceptivel no documento redigido por Santini (FUNAI,
1975) a dimensao do principio da autoria, pois o autor se posiciona desde
a descricao que empreende das préticas condenaveis concretizadas por
funciondrios que reproduzem um ‘etnocidio’ sem requintes ou dissimu-
lagdes: o fazem pela via do aliciamento e da exploragdo sexual, pela
reificagdo de preconceitos contra as tradigdes do grupo e pela imposigao
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de bens e valores estranhos a cultura do povo indigena em questao. Mes-
mo sendo um deles, o autor se diferencia e, na producao do documento,
utiliza o estranhamento diante da ‘quebra de decoro’, distanciando-se
da condicdo de igualdade no contexto historico-social em questao.

A diferenciagao e o estranhamento diante das préticas considera-
das como um padrdao por membros da instituicdo se repetem de forma
enfética nos relatérios de Leal (FUNAI, 1987). Embora seus relatdrios
sejam redigidos por meio do preenchimento de formulérios, nos espacos
reservados as observacgdes o principio de autoria se manifesta no
posicionamento diferenciado, na postura respeitosa em relacdo a auto-
nomia dos Awaete, na dentincia de negligéncias relativas aos tratamen-
tos de satude realizados na cidade de Altamira, na abertura diante de
atividades do CIMI na aldeia.

D7. Sem qualquer tipo de dtivida, foi a morte da pequena e prematura
Assurini, de uma importancia fundamental para a comunidade, em
todos os niveis, desde pela sua préopria vida até pelo prosseguimento
da sua solificagdo como povo etnicamente diferenciado, livre do perigo
da sua propria extingdo, como esteve ameacado recentemente. [...]JA
vida ndo pode ser acompanhada de displicéncia ou negligéncia de
terceiros, ainda mais quando, a estes compete alguma responsabilida-
de; a assurinizinha morreu [...]. A recomendacao tinica é que nao se
deixe mais morrer alguém, crianga ou nao, na casa do indio de Altamira,
pela falta de minimas condicoes de trabalho e profissionalismo, inte-
grados ao apreco, a moral e a consciéncia! Porque de resto a gente faz,
quando se tem capacidade! (FUNAI, 1987)

A explicacdo a que pude chegar para apurar essas diferengas na
forma de tratar o povo Awaete aponta para algumas variaveis, algumas
ja detectadas por Nimuendaju (1984) ao analisar os problemas do SPI, e
por Cardoso de Oliveira (1972b), ao discutir a relacdo dos povos indigenas
com a sociedade nacional.

Inicialmente a questao da formacao inadequada ou inexistente para
os agentes indigenistas é geradora e mantenedora de indmeros problemas.
Cardoso de Oliveira (1972a) defende a ideia de que o esclarecimento da
populagdo pode mobilizar a sociedade a favor de decisdes governamentais
que defendam a vida dos povos indigenas e encontra apoio no pressuposto
trabalhado por Crochik (1995) de que a experiéncia e a reflexao sao ele-
mentos necessarios a superacao do preconceito, com mais gravidade ainda
ao se tratar daqueles que tém como funcao proteger e assistir esses povos.
O esclarecimento e a formacao dos indigenistas seria o pré-requisito mini-
mo indispensavel em uma instituicdo que se caracteriza como responséavel
pelo bem estar dos povos indigenas.
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Um segundo fator é quanto a origem geogréfica dos funciondrios
ser muito proxima a dos povos indigenas. A vizinhanca representa interes-
ses conflitantes, disputas pelo territério e pelo patrimdnio ambiental.
Cardoso de Oliveira (1966), ao tratar do colonialismo interno, possibilita
que se analise a partir dessa categoria o assédio e a pressao sofridos pelos
povos indigenas e pelos regionais que desejam explorar a madeira, a
pesca, o minério e outros bens em seus territérios. Mais grave € a situagao
quando esses regionais sdo eles mesmos os representantes do Estado que
deveriam, ao menos no aspecto formal, defendé-los das investidas dos
ndo-indios. Estes aspectos contraditérios ou até mesmo paradoxais na
politica indigenista no Brasil sdo recorrentes e reificam a predominancia
da forma preconceituosa e usurpadora dos direitos dos povos indigenas
aplicadas desde o século XVI.

Tratar os povos indigenas como povos inferiores, selvagens, ainda
é o fio condutor de discursos e praticas em pleno século XXI, como Miiller
(1977), enquanto pesquisadora pode verificar no PI Koatinemo:
D8. A populagdo foi acometida por um surto de gripe sendo que a
Equipe Volante de Satide [EVS] permaneceu durante uma semana na
aldeia para tratar dos indios.[...] Quando a EVS deixou a aldeia, dois
funcionarios que substituiam o atendente, passaram a medicar os indi-
os segundo instru¢des do médico da equipe. Com a chegada do aten-
dente, estes funcionarios sairam e a medicac¢do continuou a ser minis-
trada pelo atendente.[...] Naquela mesma hora, aplicou uma injecdes e
ja irritado com a situagédo [realizacdo do maraka] disse ‘ndo ter mais
paciéncia com estes bichos.” A india foi levada novamente para sua
rede. E o maraka continuou. No meio da noite, o som dos cantos de
repente se transformou em gritos, o choro ritual da morte.

No dia seguinte o atendente enviou um radio para a ajudancia de
Altamira, comunicando ‘lamentavelmente o falecimento de uma india’.

A causa desta morte para o atendente ndo € a ineficiéncia do tratamento
médico mas sim os proprios métodos de cura dos indios, o maraka.
(Mtiller, 1977. Os grifos sdo meus)

Ver o indio como “um bicho”, como afirma o atendente citado no
relatério de Muller (1977), textualiza a representacdo que permeia as
préticas que negam a dignidade dos povos indigenas. O argumento de
que eles ndo sdo gente permanece como a matriz de um vasto dégradé de
desrespeito protagonizados por muitos dos “agentes da protegdo e assis-
téncia”. Alias, é bastante oportuno perguntar a quem, de fato, protege o
aparelho indigenista do Estado brasileiro, aos povos indigenas da socieda-
de majoritaria ou para preservar os interesses mais amplos da sociedade
envolvente?
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A concepgao e as praticas desses agentes estdo fundamentadas no
senso comum dos regionais, conforme apontada por Cardoso de Oliveira
(1972a), no ensaio O indio na consciéncia nacional, no qual define, nessa
relagdo, o posicionamento marcado pela proximidade competitiva e con-
flitual, caracteristica da friccdo interétnica. As defini¢des atribuidas aos
povos indigenas pelos regionais, inclusive de muitos que trabalham na
FUNALI, sao marcadas pelo preconceito e pelo estigma, sendo frequente
o uso de adjetivos depreciativos como traigoeiros, preguigosos, fedorentos,
entre outros.

O texto também revela a disposi¢ao do Chefe em direcionar, coorde-
nar ou re-direcionar os trabalhos do povo awaete, povo que é tradicional-
mente agricultor, como bem descreve Ribeiro (1982)

A relagao das plantas cultivadas e o nimero de cultivares, confirma a
suposicao de que se trata de um povo agricultor por exceléncia, com
énfase no milho (awatsi) e na batata doce (dyty), do que na mandioca.
Da mandioca brava (maniaka) conhecem apenas sete cultivares, en-
quanto que os indios do Alto Rio Negro conhecem quarenta. Em com-
pensagdo, os Asurini plantam macacheira e outra espécie adocicada
de mandioca, que, salvo engano os regionais desconhecem. Trata-se
da maniokawa, raiz grande, pesando trés quilos, de cor amarela, muito
aguada, que se pode comer crua. Os indios a ralam com a casca, muito
fina, e cozinham em forma de mingau, temperando-a com castanha do
Para. (Ribeiro, 1982, p. 35)

Além das mandiocas cultivadas em grande escala, consumida pelos
Awaete em forma de mingaus, farinha e beijus, outros cultivares como a
batata-doce, o card, o algodao, o urucum, o tabaco, a cabaga, a fava, o
amendoim, a banana e a melancia sao de grande importancia para a sua
subsisténcia. A negacdo da autonomia em atividades constitutivas da
subsisténcia tradicional revela, de um lado, a intencdo de modificar a
prética da agricultura e, de outro, revela o desejo de retirar os indigenas
da atividade politica, alegando ser a saida dos indigenas para participar
de reunides um fator contraproducente.

A énfase colocada na modificacdo da producdo agricola é um trago
importante que aparece com frequéncia nos depoimentos das chefias,
como nos exemplos a seguir. No relatério anual de 1984, o chefe do Posto
explica que:

D9. A execucao de projeto agricola nessa comunidade seria mais uma
tentativa infrutifera, como é em quase todos os PI's.

O Asurini costuma trabalhar em pequenas rogas anuais e ndo é dado
areplanta; dai, ndo se acostumariam limpar drea para conservagdo da
lavoura exceto é claro, mediante pagamento, experiéncia no género ja
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foi feita no periodo 83/84 que para se conservar uma area de bananal
plantada em novembro de 83, é preciso que se faca pagamento. (FUNAIL
1984, p. 6)

O relatério expde a situacao da frequente e ineficaz insisténcia dos
funcionérios da FUNAI em desenvolver projetos agricolas nos moldes
regionais em substituicdo ao modelo tradicional. A recusa dos povos indi-
genas em trabalhar fora de seus padroes tradicionais, exceto se houver
uma troca ou pagamento, revela uma estratégia de resisténcia dos povos
indigenas da regido do Médio Xingu. A dindmica de produgcéo tradicional
é mantida, apesar da insisténcia da FUNAI em impor novos modelos.

No contexto local verifica-se uma pratica tardia na oposicdo FUNAI
versus movimento indigenag, bem como, de acordo com a conjuntura
nacional, também ¢ tardia a participacdo dos povos do Médio Xingu
neste movimento que toma expressao nacional nos anos 1980.

Se levarmos em conta as motivagdes que fundamentaram a criagao
das muitas frentes de atracdo nos anos 1970, teremos a iniciativa da
pacificacdo dos povos indigenas ligadas ao fato de estarem situados em
areas destinadas a exploracao econdmica intensiva, como os projetos de
colonizagdo e os grandes projetos de mineradoras e hidrelétricas na regiao
do Médio Xingu.

Ao mesmo tempo em que o grande cerco dos interesses dos regionais
ameagca sufocar os Awaete, o desejo de viver sendo ‘Gente Verdadeira’
permanece. O ritual do Maraka comunica as angustias e as esperancas
de cura. Ao lado da manifestacdo espiritual tradicional, as aliancas
estabelecidas com outras etnias da regido do Xingu e setores da sociedade
civil organizada, a participa¢do em reivindicagdes aos poderes constitui-
dos do Estado se fazem de forma mais elaborada, como é o caso das
manifesta¢des contrdarias a construcdo do Complexo Hidrelétrico de Belo
Monte, amplamente divulgadas pela midia, que, ao barrar o rio Xingu,
inundara grande parte das Terras Indigenas da regido, inclusive da
reserva Koatinemo.

Notas

! Awaete é a autodenominagdo dos Asurini do Xingu, que significa “gente verda-
deira” ou, simplesmente, “gente de verdade”. O etndnimo Asurini tem sua origem
na lingua Juruna, (asonéri = vermelho), referindo ao uso abundante do urucum na
pintura corporal dos Awaete/ Asurini (Miiller, 1990). Este “apelido”, atribuido por
outro povo, desde o século passado, vem sendo utilizado para designar diferentes
grupos Tupi da regido entre os rios Xingu e Tocantins. O termo comecou a ser
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empregado para denominar o povo awaete na década de 1950, pelos funcionarios
do Servigo de Protecdo aos Indios (SPI)?, durante os trabalhos de “pacificacdo”. A
grafia do etndénimo adotado pela FUNAI para designar os Awaete apresenta varia-
¢Oes: Asurini é como os antrop6logos convencionam citd-los; nos documentos da
FUNALI é comum encontrar a forma Assurini, Asurini ou no plural, Asurinis ou
Assurinis. Optei por referir-me ao povo como Awaete quando ndo estiver reprodu-
zindo textos de outras fontes, por entender que respeitar a autodenominacao do
povo é uma atitude significativa em um contexto de busca da superagdo da
heteronomia construida pelos ditos “civilizados” na relagdo com os povos indige-
nas.

% Cf. Foucault, Michel. “O enunciado e o arquivo” in: A Arqueologia do Saber. Rio:
Forense Universitaria, 1997.

> O nome dos autores dos documentos ¢ ficticio, como forma de proteger suas iden-
tidades.

* Curiosamente dos relatorios relativos aos anos anteriores (1971-1974) néo se en-
contra nenhum registro ou explicacdo da auséncia destes nos arquivos dos escrité-
rios da FUNAI em Altamira e Belém. A tinica forma de acessar trechos da documen-
tagdo produzida neste periodo foi através de uma fonte secundaria: Muller (2002)
cita fragmentos de documentos de Cotrim, descrevendo a situacdo dos Awaete nos
primeiros anos pés-contato. Disponivel em: <http:/ /www.socioambiental.org/ pib/
epi/asurini/historia.shtm>. Acesso em: 10 jul. 2007.

> Cabe aqui pensar a “forma pacifica” dos Asurini em relacdo ao contato como uma
estratégia, no sentido atribuido por Michel de Certeau, no qual procura demonstrar
que, através de praticas cotidianas, os “dominantes”, se assim podemos chamé-los,
poderiam néo ter obtido o “sucesso” planejado ou propagado, como é o caso dos
colonizadores espanhdis em seu trabalho de “conquista” das etnias indigenas:
“[...] submetidos e mesmo consentindo na dominacdo, muitas vezes esses indige-
nas faziam das agdes rituais, representagdes ou leis que lhes eram impostas outra
coisa que ndo aquela que o conquistador julgava obter por elas” (1994, p. 39). Isto se
deu pelo fato de que os indigenas, tanto no exemplo trazido por Certeau, como em
vérias situa¢des narradas e/ou testemunhadas junto aos Awaete no Koatinemo,
subvertiam tais leis, ndo as rejeitando diretamente ou modificando-as, mas pela sua
maneira de usa-las para fins e em func¢do de referéncias estranhas ao sistema do
qual ndo podiam fugir. Conferir em: CERTEAU, Michel de. A Invengdio do cotidiano. 1.
Artes de fazer. Petrépolis, R]: Vozes, 1994.

® Os nomes de funcionarios citados em situacdes criticas nos relatérios também sao
ficticios.

7 Colonizador, aqui no sentido de um processo de colonizagio interna, de acordo com
a defini¢do dada por Cardoso de Oliveira (1966), j4 evocada anteriormente neste
artigo.

¥ O movimento indigena aqui referido é aquele definido por Luciano como o “con-
junto de estratégias e acdes que as comunidades e organizagdes indigenas desen-
volvem na defesa de seus direitos e interesses coletivos” (Luciano, 2006, p. 58).
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