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Resumo: A interacdo entre as universidades e as comunidades ori-
gindrias da América ndo se caraterizou precisamente pelo respeito
e dialogo de saberes. Enquanto as universidades nao se olharem
criticamente e romperem com o caréter colonial que historicamente
lhes foi assinado, ndo poderemos falar de sua real contribuigdo a
formacado de uma cidadania intercultural. A Pedagogia nado escapa
desta andlise e ainda mantém seu papel colonizador de assimilacao
de povos diversos as culturas dominantes, o que explica o mal-estar
das comunidades indigenas para com a escola e a academia, assim
como, para com a pesquisa que conheceram a partir das universida-
des, as quais ndo as incluiram e as trataram como objetos/sujeitos
de conhecimentos e ndo como participantes. Esforcos pedagoégicos e
de pesquisas decoloniais, como os propostos pela Pedagogia critica
e pela pesquisa-acao-participativa ficam raros, mas oferecem luzes
para construir relagdes de maior respeito e equidade entre a academia
e diversos grupos de populagdo. Logo compartilharemos algumas
experiéncias do Grupo Diverser da Universidade de Antioquia para
a construgdo de uma colaboragdo pedagoégica e de pesquisa com
comunidades indigenas, orientadas para a transformacao dessa
universidade.
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Abstract: The interaction between universities and original peoples
in the Americas has not been characterized precisely by respect and
a dialogue of knowledge. Higher education centers need to look
critically at themselves and question their colonialist heritage to begin
talking about their real contribution to the building of intercultural
citizenship. Pedagogical contents taught in school still sustain the
dominant society’s colonialist and assimilative perspectives of
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culturally diverse groups, which explains the discomfort of indigenous communities in
school and at university as well as research practices that have treated them as objects/
subjects not as direct participants of knowledge. Decolonial efforts in education and
research, such as those proposed by critical pedagogy and participative-action-research
remain scarce but provide light for building relationships of greater respect and
equality between university and culturally diverse groups. In this paper, experiences
are shared by the DIVERSER Research Group at the University of Antioquia for the
construction of educational research in collaboration with indigenous communities,
aimed at transforming the university itself.

Key words: Higher education, Indigenous peoples, Critical pedagogy.

Triste época nossa! E mais facil desintegrar um dtomo que um
preconceito.

Albert Einstein

Hoje ¢ momento de juntar nossas tristezas, de juntar nossos proble-
mas e nos virarmos numa s forca para nos enchermos de alegria
e termos mais motivac¢des, mais ilusdes e vontade de continuar
caminhando na palavra.

Edinson Nez Suns do povo Nasa, Colombia'

Acesso a Universidade dos povos indigenas na Colémbia: um assunto de
exclusdo, inclusdo ou equidade?

A Colombia é um dos paises com maior diversidade de povos indigenas.
Atualmente, a populagao indigena chega a 1.378.884, ou seja, 3,4% da popu-
lagao (em relacdo a uma populagao total de aproximadamente 44 milhdes),
distribuida em 80 etnias e 64 linguas que valorosamente sobrevivem hoje as
mais adversas circunstancias. A presenca de estudantes indigenas nas univer-
sidades colombianas é relativamente recente, a partir dos anos 1960 e 1970.
Nas tltimas duas décadas, se hd incrementado sua presenca pela criacdo em
umas poucas universidades estaduais de programas de acesso preferencial,
nao chegando aos 6.000 estudantes nas diferentes universidades do pais
(Pancho et al., 2005).

Por que esse dificil acesso a educagdo superior? A maioria dos povos
origindrios se encontra em territérios afastados dos centros urbanos do pais
(ONIC, 2002), onde o sistema educativo apresenta maiores deficiéncias em
infraestrutura e cobertura, afetando substancialmente a qualidade da educa-
¢do formal nos niveis do ensino primario e secundario (Misién de Ciencia,

' ACIN, 6/2/2010. Disponivel em: <http:/ /www.nasaacin.org/noticias.shtml?x=11695>.
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Educacion y Desarrollo, 1995). Essa situacdo se agrava para os povos indigenas
pela ndo articulagdo dos programas escolares com seus saberes e contextos
escolares. Todavia, em 1953, o estado colombiano ratificou o Convénio de Mis-
sdes que outorga o controle de territorios e institugdes indigenas aos missiona-
rios. Durante as décadas de 1960 e 1970, a emergéncia de novos movimentos e
organizacdes indigenas pela recuperagao de terras e pelo fortalecimento cultu-
ral, obrigaram o Estado a assentar as bases de uma nova politica indigenista.
Desde 1978, o decreto 1142 estabeleceu a educagdo bilingue e intercultural,
como a forma apropriada de educagado nas areas indigenas, politica que foi
reafirmada pela Nova Constituicdo de 1991. Esses esforcos foram insuficientes
para enfrentar uma politica histdrica de exclusao do sistema educativo, pois,
de acordo com o censo de 1985, “44% da populacdo indigena é analfabeta, em
relacdo a 30% do total da populagao rural: para 1989, a cobertura da educagao
priméria e secundéria apenas compreendia 11,3% e 1,25% - o que contrasta
com as cifras respectivas da média nacional, estimadas em 84 e 46%” (Pineda
Camacho, 1995, p. 12, 14).

Assim ilustram seus anos escolares de grau primdrio e colégio, estu-
dantes universitarios indigenas entrevistados durante os anos de 2002 a 2004:

O secundadrio, foi numa escola de vereda em que estudei. Foi muito
baixa a educacao porque 14, nessas épocas, havia professores que apenas
tinham terminado o quinto ano do primario, e alguém nessa época [final
dos 80], terminando a quinta série, ja sabia muito. Entdo ja podia ser um
professor, nao é como agora que a coisa mudou. Entdo, a educacao que
recebi, é muito pouco do que alguém deve saber. (Homem nasa, estudan-
te de Geréncia em Sistemas de Informacado em Satide da Universidade
de Antioquia, entrevista de 30 de novembro de 2002).

As escolas e os colégios [da Reserva] nao tém a mesma capacidade, ndo
tém os laboratérios que tém os colégios daqui em Popayan, nao tém as
bibliotecas que tém os colégios daqui em Popayén, ndo tém materiais
para trabalhar [...] e a maioria [dos professores] sdo simples diplomados

do tltimo ano”. (Mulher yanacona, lider da organizacao de Estudantes
Indigenas da Universidade do Cauca - OEIUNCA, Outubro de 2002).

Para remediar a esse estado de desequilibrio na formacdo escolar que
desestimula a participacdo de diplomados indigenas nos processos de admis-
sdo as universidades, a Universidade de Antioquia foi a primeira na Colombia
em aprovar uma admissdo preferencial para facilitar seu ingresso, iniciativa
promovida tanto por lideres indigenas agrupados no Cabildo Urbano Chibca-
riwak de Medellin, como por pessoas da comunidade universitaria sensiveis
a problematica indigena do pais:

Nossa preocupagdo era porque ndo havia profissionais indigenas na
Colombia, que governem os mesmos indigenas [...] E foi quando nés
fomos a Universidade de Antioquia para falar com o governador, digo,
com o reitor, para ver quais as possibilidades que os indigenas teriam la
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na Universidade, e foi quando solicitamos e isso saiu no fim do ano de
82. (Lider do Cabido Chibcariwak, entrevista de 15 de outubro de 2002).
[...] Tenho ideia de quem promoveu esse sistema foi Luis Fernando
Vélez (professor da Faculdade de Direito), que era membro também
da comissdo. Estive nessa comissdo de regulamento estudantil... Luis
Fernando durante toda sua vida esteve trabalhando por indigenas e
creio que foi ele a quem foi dado a iniciativa nesse entdo® (Coordenador

da Oficina Juridica da Universidade de Antioquia, entrevista de 10 de
novembro de 2003).

Surgiu assim o primeiro Acordo Académico de 13 de maio de 1983, o
qual regulamentou a admissao de aspirantes que pertenciam a comunidades
indigenas colombianas, estabelecendo uma pontuagdo menor nas provas de
admissdo e atribuindo uma quota em cada programa, que logo aumentou
para duas quotas (Acordo Académico 236 de 26 de outubro de 2002, hoje vi-
gente?). Esse acordo exige, além disso, que o(a) aspirante indigena certifique
seu compromisso em apoiar processos comunitarios:

Articulo 9, Paragrafo 1. Este beneficio serd reconhecido aos aspirantes
que permanecem integrados nas suas comunidades e creditam sua
participacdo em atividades da comunidade ou da associacdo. Além
disso, deverdo estabelecer compromissos futuros de servico com sua
comunidade ou com a associagao.

Esse esfor¢o de Agdo Afirmativa, se bem ha permitido que ao redor de
600 estudantes hajam ingressado a Universidade nas tltimas duas décadas,
ficou limitado no sentido de nao atender as demandas dos povos indigenas por
uma educacao superior adequada e pertinente as suas necessidades, interesses
e expectativas. A evasdo é alta, e sao muito poucos os graduados, em grande
parte devido as enormes dificuldades econémicas para viver dignamente na
cidade e a desmotivagdo pela ndo articulagdo dos contetidos académicos com
seus contextos de vida (Sierra et al., 2004).

Desafortunadamente, a perspectiva predominante desse processo de
admissao diferencial tem sido a da inclusdo (assimilacao ao sistema universi-
tario hegemonico) e ndo da equidade (reconhecimento da diversidade cultural).
A visdo da inclusdo cai no instrumentalismo que vé a educagdo como um
elemento “chave para o desenvolvimento” sem nos perguntar sobre qual de-
senvolvimento estamos falando e sem ser questionado sobre o sistema social
que se espera imitar, o qual, precisamente, gerou desigualdade e injustica
em nossos paises. Conceituar o desenvolvimento em termos de uma maior
produtividade econdmica e consumo, ignora e desvaloriza outros “bens” que

2 O professor Luis Fernando Vélez foi assassinado em 16 de dezembro de 1988, quando pre-
sidente do Capitulo de Direitos Humanos de Antioquia.

* A partir desta data incluem-se membros de comunidades afro-colombianas, mediante a
atribuicao de outras quotas adicionais.
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culturas nao dominantes e coletivos de mulheres priorizam, tais como valores

éticos, politicos, estéticos e espirituais (Harding, 2000, p. 245-246). Em palavras

de outros criticos a ilusdo do desenvolvimento moderno:
O desenvolvimento consiste para muitos em alcangar os niveis mate-
riais de vida dos paises mais industrializados [...] cabe ser perguntado
até que ponto esses propésitos de emulagdo tém sentido. Em primeiro
lugar, nao ha evidéncias de que naqueles paises as pessoas vivem suas
necessidades de maneira integrada. Em segundo lugar, nos paises ricos, a
abundancia de recursos e de bens econdmicos nao chegou a ser condigao
suficiente para resolver o problema da alienacao. (Max-Neef; Elizalde;
Hopenhayn, 1986, p. 51).
A pobreza em massa no sentido moderno somente apareceu quando a
difusdo da economia de mercado rompeu os lagos comunitarios e privou
milhdes de pessoas do acesso a terra, a dgua e a outros recursos. Com
a consolidagdo do capitalismo, a pauperizacdo sistémica resultou no
inevitavel. (Escobar, 1998, p. 53).

Os programas e contetidos académicos foram guiados por esse modelo
de desenvolvimento. Nas Faculdades de Engenharia, por exemplo, sdo pre-
parados futuros egressos para trabalharem em megaprojetos industriais,
agricolas ou de servicos, assim sofrem grandes riscos para o meio ambiente,
e ignoram esforcos socioecondmicos de cardter micro, mais sustentaveis e
améaveis com o Planeta. Dessa maneira, ndo se consideram saberes e praticas
culturais dos povos originarios aos quais pertencem os estudantes indigenas,
cujas cosmovisdes - ao reconhecerem a vida humana em equilibrio com a na-
tureza -, permitiram a sobrevivéncia de ecossistemas que, de outra maneira,
teriam desaparecido debaixo da légica implacavel de extracdo e comerciali-
zagao dos recursos.

Uma critica central que se faz entao ao processo formativo universita-
rio, tanto de estudantes indigenas como dos discentes em geral, é a escassa
articulacdo dos contetidos que ali sdo transmitidos com as situagdes que,
em nivel micro e macro, vém afetando a sobrevivéncia desses povos, como
violéncia armada, globalizacdo do mercado e projetos econdmicos extrativos,
estrago e/ ou perda de territorios, deslocagdo forcada, minimas condicoes de
salubridade e educacdo, desprezo a identidade, entre muitos outros.

Falar de equidade significa reconhecer como interlocutores véalidos
sabedores e sabedoras indigenas; significa também que existe um real acom-
panhamento - por meio de tutorias, vinculagdo de docentes indigenas, atri-
buicao de recursos e concertagdo com organizacdes e autoridades das nagdes
origindrias - para que esses estudantes possam desenvolver seus projetos e
trabalhos de graduacao nas suas proprias comunidades.

A partir de uma perspectiva inclusiva, exige-se de um(a) estudante
indigena que tenha abertura intercultural para os saberes ocidentais. Uma
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perspectiva equitativa de universidade exigiria que a interculturalidade seja
de ambos. Isso significaria programar semindrios dirigidos as coordenacoes
e ao professorado que lhes permitam compreender as diversas cosmovisdes
indigenas, seus direitos e propostas, assim como, reconhecer e refletir sobre
0s preconceitos, o racismo e a discriminagdo que desde a colonia se erigiram
contra essa populagao e que ainda subsistem em muitos distintos dos dmbi-
tos da vida universitaria. Uma universidade com equidade promove uma
visdo critica da historia. Revisar, entdo, o carater colonial da universidade é
fundamental para transformar seu carater excludente - o que nao se resolve
com o discurso da inclusao.

Carater colonial das universidades

As Ciéncias Sociais e as humanidades que se enseam na maior parte de
nossas universidades ndo sé carregam a “heranca colonial” dos seus
paradigmas, mas também, o que é pior, contribuem para reforcar a
hegemonia cultural, econémica e politica do ocidente. (Castro-Gémez,
2006, p. 1).
De acordo com o informe da Comissao Gulbenkian (Wallerstein, 2001),
a conquista, dominio e expansdo mercantilista até os territérios de ultramar
tornaram imperativo o estudo e a compreensao das regras que governavam o
mundo natural e social, para o qual as universidades europeias comegaram a
jogar um papel fundamental. E assim que as Ciéncias Sociais se consolidaram
como tais nos séculos XVIII e XIX. A Antropologia, por exemplo, que se havia
iniciado em grande parte fora da universidade “como prética de exploradores,
viajantes e funcionarios dos servigos coloniais das poténcias europeias, foi
posteriormente institucionalizada [ao igual da Sociologia] como disciplina
universitaria” (Wallerstein, 2001, p. 24).

Esse processo de institucionalizacao da Ciéncia Social, pontua a Comis-
sdo Gulbenkian, aconteceu no momento em que a Europa afirmava seu
dominio sobre o resto do mundo, justificado a partir das recentes teorias
darwinianas que tinham énfase no conceito da sobrevivéncia do mais apto e
que se extrapolaram sem maiores consideragdes da Biologia para a vida social:
se a Europa pode derrotar todos seus rivais e impor sua vontade a América,
Africa e Asia, isso se devia a sua superioridade como civilizacao, ao cume do
progresso. Deu-se assim legitimacdo cientifica a processos sociais de usurpa-
¢do e consequente negacao ou subvalorizacao das culturas nao ocidentais.

A aquisicao do conhecimento e as praticas cientificas constituiram,
entdo, rumos essenciais para proclamar a soberania sobre o continente ame-
ricano. O historiador colombiano Mauricio Nieto (2000) sustenta como esse
processo se explica pela relagdo entre poder e conhecimento, ndo como duas
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coisas alienadas que podem interatuar, pois ha de reconhecer o poder mes-
mo como a esséncia do conhecimento. As préticas cientificas trazem consigo
relagdes de poder que constituem importantes ferramentas de dominacao;
relacdes que determinam e definem os conceitos de “superioridade” ou
“subdesenvolvimento” e, subsequentemente, justificam o controle de umas
nacdes sobre outras.

Assim, sem maiores consideragdes a outras maneiras de pensar e habitar
o mundo, as disciplinas cientificas se constituiram historicamente a partir de
uma permanente subestima em diregdo a povos e culturas ndo ocidentais.
Para o soci6logo venezuelano Edgardo Lander (2000a, p. 23-24), a academia
que herdamos do ocidente,

[...] ¢ uma construgdo eurocéntrica, que pensa e organiza a totalidade
do tempo e do espaco, para toda a humanidade, a partir de sua prépria
experiéncia, colocando sua especificidade histérico-cultural como pa-
drao de referéncia superior e universal. Contudo, é mais que isso. Este
metarrelato da modernidade é um dispositivo de conhecimento colonial
e imperial em que se articula essa totalidade de povos, tempo e espago
como parte da organizagdo colonial/imperial do mundo. Uma forma
de organizagdo e de ser da sociedade se transforma, mediante esse dis-
positivo colonizador do saber, na forma “normal” do ser humano e da
sociedade. As outras formas de ser, as outras formas de organizacao da
sociedade, as outras formas de saber, sdo transformadas ndo somente em
diferentes, mas sim em carentes, em arcaicas, primitivas, tradicionais e
pré-modernas. Sdo situadas num momento anterior do desenvolvimento
histérico da humanidade, o qual, dentro do imaginario do progresso,
enfatiza sua inferioridade.

As universidades, na América Latina, como sustenta o investigador
colombiano Santiago Castro-Goémez (2000), contribuiram para estabelecer o
vinculo poderoso entre colonialismo e modernidade, exercendo uma violéncia
menos visivel - mais igual em realidade e nos seus efeitos - que a deslocagao
territorial e o etnocidio: a violéncia epistémica, isto é, a negacao e apropriagao
de saberes dos povos originarios da América e da Africa. Ainda hoje, os sa-
beres que sdo transmitidos na universidade nao efetuaram uma ruptura com
o imaginario colonial:

Conceitos bindarios tais como barbariedade e civilizacao, tradicdo e
modernidade, comunidade e sociedade, mito e ciéncia, infAncia e ma-
turidade, solidariedade organica e solidariedade mecanica, pobreza e
desenvolvimento, entre muitos outros, permearam por completo os
modelos analiticos das Ciéncias Sociais. O imaginario do progresso
segundo o qual todas as sociedades evoluem no tempo, conforme leis
universais inerentes a natureza ou ao espirito humano, aparece assim
como um produto ideoldgico construido a partir do dispositivo de poder
moderno/ colonial. (Castro-Gémez, 2000, p. 154).
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Durante o século XX, o carater “civilizador” do ocidente tomaria um
giro ainda maior com o discurso sobre a importancia de exportar o progresso
e o desenvolvimento para os paises chamados de “terceiro mundo”, para
redimi-los de sua “pobreza”. Em sua revisao da doutrina Truman de 1949 e
no informe das Nacoes Unidas de 1951, o investigador colombiano Arturo
Escobar (1999, p. 34) aponta que:

O propésito era bastante ambicioso: criar as condigdes necessarias para
reproduzir em todo o mundo os perigos caracteristicos das sociedades
avancadas da época: altos niveis de industrializacdao e urbanizagéo,
tecnificacdo da agricultura, rapido crescimento da producao material e
dos niveis de vida, e adopgdo generalizada da educagdo e dos valores
culturais modernos.

A educagdo - e em particular a formacdo universitdria - seria
percebida entao pelos paises “subdesenvolvidos” como a via que lhes
permitiria “encurtar as distdncias” com os paises industrializados, para
entrarem com maior capacidade na concorréncia mundial. Assim o
expressou a Mision de Ciencia Educacion y Desarrollo (1995):

[Umo dos desafios mais imediatos] se propde ser sécio do sistema
mundial, no Hemisfério Ocidental e na América Latina e no Caribe,
[é o de] uma reestruturagdo e revolugdo educativa que gere um novo
étos cultural, o qual permita a otimizacdo das capacidades intelectuais
e organizativas das pessoas [...] A imediata reestruturacdo do sistema
educativo dara a Colombia a oportunidade 6tima para um futuro melhor
num mundo que discriminard as pessoas segundo suas capacidades
cognitivas, culturais e organizacionais.

Lander (2000b), em suas Reflexdes sobre a universidade e a geopolitica dos
saberes hegemonicos, aponta como as atuais estruturas disciplinarias das uni-
versidades latino-americanas, “com seu parcelamento burocrético dos sabe-
res”, sao um obstaculo para abordar criticamente interrogantes sobre o para
qué e o para quem do conhecimento que se transmite e das pesquisas que se
realizam. Problemaéticas atuais como o crescimento sem limite, o capitalismo
selvagem, as desigualdades, o militarismo, o risco da vida no mesmo planeta
sao abordadas de maneira fragmentdria em cada programa académico. Pontua
o autor que:

Enquanto especialistas da Ecologia analisam os impactos que o modelo
atual do desenvolvimento tem sobre o ambiente, nas escolas de Econo-
mia fica intacto o paradigma do crescimento sem fim, e nas escolas de
Engenharia, Tecnologia e Ciéncias goza de boa satide o paradigma do

desenvolvimento cientifico-tecnolégico linear e progressista. (Lander,
2000b, p. 69).
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Concretizando a¢des transformadoras no contexto universitario

O carater eurocéntrico da universidade colombiana explica a escassa ou
nula inclusdo em seus distintos programas académicos e linhas curriculares
de temas pertinentes a grupos e povos etnicamente diversos, entre eles os po-
vos indigenas, apesar de que seus direitos a uma educagido adequada as suas
necessidades, interesses e particularidades foram finalmente reconhecidos na
Reforma Constitucional de 1991*. Produto da preocupagdo sobre o carater he-
gemonico e homogéneo dos programas e contetidos da Faculdade de Educagao
da Universidade de Antioquia, um dos mais importantes centros de formagao
docente de Colémbia, um grupo de estudantes e professores criou o Grupo de
Investigacao Diverser (em Pedagogia e Diversidade Cultural) no ano de 2000.
Esse grupo nos permitiu impulsar aproximagdes com os povos origindrios e
a criacdo conjunta de alternativas. Com a participacdo de estudantes indige-
nas impulsamos dois projetos que nos permitiram nos aproximar mais das
suas realidades e propostas®. Ai, nos inteiramos do profundo mal-estar em
relacdo a academia de estudantes indigenas, suas autoridades e lideres, pela
falta de articulagdo com o pensamento e a vida dos seus povos, e um trabalho
investigativo que os havia utilizado sem gerar propostas significativas para
as problematicas que os tém afligido:

A formagdo que da a Universidade por agora, pois, ndo ha dado a res-
posta ao que eu busco [...] Digo que para alguém como indigena, sempre
o pensamento é como plural, a gente pensa sempre nos demais [mais]
que no beneficio préprio. Pensa mais na gente que nos rodeia do que na
gente. (Entrevista grupal com estudantes indigenas guambianos e nassa
da Universidade de Antioquia, realizada por Carlos Chepe, Medellin,
5 de junho de 2002).

Nao compartilhamos a pesquisa que se faz a partir da universidade
onde somos objeto de estudo, e que nao beneficia as comunidades. N6s

* Artigos 7, 10, 67, 68 e 70 da Constituicdo Politica de Coldmbia de 1991.

> “Situacion del estudiante universitario indigena, necesidades y perspectivas”. Un estudio en Antio-
quia y Chocé. Coordenado pelo Grupo de Pesquisa DIVERSER da Universidade de Antioquia,
com financiamento de COLCIENCIAS, em cooperagdo com a Organizagdo Indigena de An-
tioquia-OIA e a Organizagao Regional Embera Wounaan de Choc6-OREWA. 2002-2004. Ver
resultados em Sierra et al., 2004.

“Concepciones sobre conocimiento e investigacion en contextos universitarios y contextos indigenas.
Coordenado pelo Grupo de Pesquisa DIVERSER da Universidade de Antioquia, com finan-
ciamento de COLCIENCIAS, em cooperacao com a Organizacao Indigena de Antioquia-OIA
e a Organizacdo Regional Embera Wounaan de Choc6-OREWA_; Programa PAES da Univer-
sidade Nacional de Colombia-sede Bogota e da Universidade Tecnolégica do Choc6-UTCH
2004-2005. (Ver resultados na Revista Educacion y Pedagogin da Universidade de Antioquia, No.
49, set/dez. 2007. Disponivel em: <http:/ /aprendeenlinea.udea.edu.co/revistas/index.php/
revistaeyp/issue/view/707>.
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gostarfamos de que, ao falar de pesquisa, se fizesse a partir do pensamento
dos povos indigenas. (Conversa com lideres da organizacao Regional
Embera Wounaan - OREWA, realizado por Jimmy Cabrera - estudante
embera da Universidade Tecnolégica do Choc6, Quibdo, 16 de setembro
de 2003).

Reconhecer criticamente o carater colonial e monocultural da pesquisa
convencional exige, a0 mesmo tempo, abordar outras maneiras de comprender
o mundo, visar a realidade a partir de outras perspectivas e a pensar outras
metodologias, que reconhecam a enorme complexidade dos contextos de
vida de sociedades ndo dominantes. Como sugere Mary Louise Pratt (2001,
p- 440-441):

A academia da metrépole é uma entre muitas posi¢des a partir das quais
se pode observar e refletir sobre uma realidade]... O importante e reve-
lador, ndo é aquilo que os intelectuais da metrépole pensam sobre uma
situagdo, nem a maneira como resolveriam um debate, mas sim o que os
atores da situagdo pensam, e sua forma de resolverem um debate [...] Os
proprios participantes devem gerar o processo e definir seu significado.

Do mesmo modo, na Reunido Regional sobre a Educacdo Superior dos
Povos Indigenas de América Latina®, se reconheceu: 1) a falta de congruén-
cia existente entre os marcos normativos nacionais que, na maioria dos
casos, reconhecem a existéncia de sociedades pluri-étnicas e multiculturais
e a definicdo de politicas puiblicas em matéria educativa que as ignoram; 2)
a falta de um enfoque de pertinéncia cultural em todos os niveis do sistema
educativo; 3) a caréncia de uma pesquisa que permita o desenho de enfoques,
metodologias e materiais em contextos interculturais; e 4) a exclusao dos co-
nhecimentos, valores, e técnicas indigenas nas diferentes areas académicas
(IESALC/UNESCO, 2003, p. 232). Dai, entre as recomendacdes dirigidas as
institui¢des de educacado superior de América Latina, se estabeleceram, entre
outras, o fomento da pesquisa que permitisse a inclusao de métodos e con-
tetdos culturalmente pertinentes e o reconhecimento dos saberes ancestrais
dos povos indigenas como patrimoénio cientifico e cultural dos diversos paises
(IESALC/UNESCO, 2003, p. 236).

O que precede nao significa cair no reducionismo bindrio “académicos”
vs “participantes das comunidades”, e sim, nos perguntar como gerar espagos
de reflexdo “sobre a agdo de académicos e intelectuais, os papéis que podem
jogar em lutas contra a desigualdade” (Pratt, 2001, p. 45). No I Encontro
sobre Politicas de Educagdo Superior para Povos Indigenas de Colombia’,
representantes das organizagdes e comunidades ali presentes foram enfaticos

¢ Reunida em Guatemala, em 25 e 26 de abril de 2002. Convocada pelo Instituto Internacional
para a Educacdo Superior na América Latina e o Caribe (IESALC) da UNESCO.

7 Coordenado pela organizacao Nacional Indigena de Colémbia (ONIC), o Conselho Regional
Indigena do Cauca (CRIC), IESALC-UNESCO, Associagdo Colombiana de Universidades
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em estabelecerem a necessidade de que as universidades estruturassem seus
processos de formacao e indagacao mais de acordo com o pensamento dos
povos indigenas:
A partir das nossas praticas pedagogicas, damos grande importancia a
construgdo coletiva do conhecimento, que tem como ponto de partida as
experéncias, vivéncias, simbolos, interpreta¢des, postulados e diversas
formas de conceitualizagdo que se ddo ao redor da realizacdo social de
cada pessoa e coletivo, articuladas ao territério, natureza, comunidade,

familia, trabalho, outros espacos de socializacdo, e contextos de elabo-
ragdo simbolica e de espiritualidade. (CRIC, 2003, p. 13).

O desafio era (e continua sendo) como romper métodos e conhecimen-
tos gerados na academia sobre os povos indigenas, para pensar processos de
indagacao com e por eles.

Construindo caminhos de dialogo

Apesar do ambiente de apreensdo e suspeita em relagdo a qualquer
iniciativa que viesse das universidades, nossa busca da construcao de uma
colaboracao permanente com estudantes indigenas se foi consolidando com
a criagdo do Semindrio de Pesquisa de Estudantes Indigenas, atividade extra-
curricular que posteriormente adquiriu sua prépria expressao como Tecendo
Identidades. Igualmente, no ano de 2004, firmou-se um convénio marco
de cooperacdo entre a Organizacao Indigena de Antioquia (OIA) e nossa
Universidade. Entre as primeiras agdes que resolvemos de comum acordo
nesse conveénio, foi a de explorar de maneira conjunta projetos investigativos
participativos nos campos da educagdo e da satide®. Um primeiro projeto
foi orientado para a reflexdo sobre que contetidos considerar nos curriculos
dos centros educativos indigenas de primeiro e segundo grau, que fossem
pertinentes para as realidades dos seus contextos, considerando as pressoes
do sistema educativo oficial. Um segundo projeto foi orientado para recolher
insumos para a formagcao futura de agentes de satde, que fosse culturalmente

(ASCUN), o Ministério de Educagdo Nacional (MEN) e a Universidade de San Buenaventura,
Cali, 24 e 25 de abril de 2003.

8 “Construcao participativa de propostas curriculares interculturais: Articulando o presente,
o passado e o futuro em comunidades indigenas Embera de Antioquia”. Grupos de Pesquisa
Diverser da Universidade de Antioquia em cooperag¢do com a Organizacao Indigena de Antio-
quia e a Geréncia Indigena do Governo de Antioquia, 2004-2007.

“Construcao colectiva para a formagdo de uma cultura saudavel nas comunidades indigenas
do departamento de Antioquia - Colémbia” Grupos de Pesquisa Diverser, Epidemiologia,
Programa de Estudo e Controle de Enfermidades Tropicais (PECET) e Faculdades de Medicina
e de Saade Pablica da Universidade de Antioquia em cooperagdo com a Organizacao Indigena
de Antioquia, a Geréncia Indigena do Governo de Antioquia, 2005-2007.
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sensivel, considerando as multiplas contradi¢des que se apresentam entre os
saberes ancestrais e os conhecimentos que propde o sistema de satide nacional.

Para ambos os projetos consideramos a Investigagio Agdo Participativa
(IAP) como principal enfoque orientador do processo de indagagao, pois
procura transcender a mera compreensao de situacdes que afligem a vida de
uma comunidade para a busca de solugdes, e para que a coletividade tenha
maior controle e autogestao sobre si mesma (Alcocer, 1998; Fals Borda, 1985).
ATAP marca-se na perspectiva epistemoldgica da teoria critica, a qual assume
que as pretensdes de verdade estdo discursivamente situadas e implicadas
em relagdes de poder, e invita o pesquisador e a pesquisadora a enfocar seu
trabalho numa pratica transformadora que tenda a superagdo de situagdes
de opressdo (Kincheloe; McLaren, 1994). Isso estabelece a necessidade de
desconstruir significados, quer dizer, expor os significados ideolégicos e po-
liticos que circulam na linguagem e nas acdes das pessoas, e particularmente,
aquelas mensagens que trazem consigo preconceitos de indole racial, étnica,
de género e classe (Schwandt, 1994).

Por seu carater de servir diretamente os interesses do universo que es-
tuda, a IAP permite, entdo, recolher uma escala de experiéncias e produgao
epistemoloégica que os povos indigenas estdo avancando nos seus proprios
processos educativos. Entre estes, a perspectiva sistémica:

O principio de que a vida em sua totalidade é um conjunto minuciosa-
mente articulado em todos seus niveis e manifestagdes. Esse principio,
reconhecido pela ciéncia atual, estabelece que a vida em suas diversas
formas é s6 a manifestagdo variada de um sistema no qual cada uma das
partes s6 pode ser entendida e explicada em funcdo do todo. (Aristizabal,
2001, p. 78-79).

O pensamento dos povos indigenas nos propde que as préticas reflexivas,
em relacdo com o conhecimento, devem orientar-se no sentido de responder
as demandas de cada coletivo comunitério, entre estas a defesa da natureza
e do territorio:

A terra é a esséncia de nossa existéncia e sem ela ndao podemos falar de
nenhuma cultura, porque de nossa terra mae sai toda vida; por isso de-
vemos ama-la e fazé-la respeitar. A luta pela recuperagao de nossa terra
made constitui o eixo entre as comunidades indigenas do pais. (ONIC,
em Aristizébal, 2001, p. 78).

A partir das nossas praticas pedagoégicas, damos grande importancia a
construgdo coletiva do conhecimento que tem, como ponto de partida, as
experiéncias, vivéncias, simbolos, interpretacdes, postulados e diversas
formas de conceitualizagdo que se dao ao redor da realizagao social de
cada pesssoa e coletivo, articuladas ao territério, natureza, comunidade,
familia, trabalho, outros espacos de socializagao, e contextos de elabora-
¢do simbodlica e de espiritualidade. (CRIC, 2003, p. 13).
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Entre essa escala de perspectivas criticas, € importante mencionar tam-
bém os aportes de epistemologias feministas que contradizem a existéncia de
universais desligados de valorizagdes e interesses histéricos e sociais, e advo-
gam, em compensacao, por um conhecimento situado, localizavel e critico que
combata o relativismo excessivo - para o qual tudo é vélido - e seja capaz de
diferenciar e considerar a perspectiva dos que sofrem a opressao, visibilizando
o que os afeta, mas também suas resisténcias, busca de solugdes e propos-
tas, estabelecendo redes de solidariedade e comunica¢ao (Harding, 2000). O
conhecimento situado estabelece novas exigéncias no campo da responsabilidade
ética na pesquisa, tanto nos que propdem projetos como nas agéncias que os
financiam. Nao basta se perguntar sobre os perigos ou ndo que podem sofrer
o0s “objetos ou sujeitos de uma pesquisa”, e sim ha de se interrogar sobre como
esse conhecimento pode contribuir a privilegiar o status de quem conhece. Um
principio ético importante a internalizar na ciéncia seria que “aquelas pessoas
que devem suportar as consequéncias das decisdes cientificas e tecnoldgicas
devem compartilhar a tomada dessas decisdes” (Harding, 2000, p. 256).

E importante apontar que o didlogo de saberes nao pode ser pensado inge-
nuamente num marco de igualdade. Devemos reconhecer que historicamente
existem assimetria e inequidade na producao e legitimagao do conhecimento:
vozes que se impuseram, vozes que foram deslegitimadas ou caladas. E por
isso um exercicio dificil que exige identificar constantemente os jogos de poder
inseridos na palavra, nos gestos, nas agdes. A colonizacdo nos afetou todas e
todos de diversas maneiras, indigenas e mesticos, mulheres e homens, jovens e
adultos. Como nos escutarmos sem estere6tipos nem preconceitos? Como nos
encontrarmos no caminho? Que saberes retomarmos da sociedade dominante
e quais ndao? Que tradi¢des dos povos requerem mudancas e quais devem ser
fortalecidas? Como democratizar as relagdes entre uma universidade ptblica,
que pressupostamente é um direito de toda a populagado, e comunidades que
foram na margem de sua constru¢do académica?

Isso corresponderia a um processo de pesquisa fosse paralelo a um
processo formativo em pesquisa de todas as pessoas diretamente envolvidas,
no marco de um didlogo de saberes. Pensamos nos componentes formativos
e investigativos como uma trama de fios verticais e horizontais que, ao se
entrelagcarem, formavam o tecido ou trama de sentido que permitisse avan-
car na compreensao das situagdes que afetam o bem-estar da comunidade e
visualizar alternativas a gerar:

Fios verticais. Componentes formativos em:

* Pesquisa qualitativa e metodologia IAP, incluindo experiéncias de indagacio através
de jogo dramatico, atividades artisticas e literdrias.

* Construgdo participativa da andlise das situagoes educativas e de satide que afetam
a comunidade
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* Contetidos da cultura propria e de outras culturas a articular de acordo com as
necessidades detectadas pelos e pelas participantes.

Fios horizontais. Temas de indagacio com mulheres, ancidos, médicos tradicionais,

parteiras, criangas, jovens, docentes, estudantes e a comunidade, que incluem:

* O mundo em que vivemos: Que aspectos nos geram bem-estar e quais ndo, na co-
munidade, na familia e na escola?

* O mundo de onde viemos: Que aspectos devemos explorar do passado, relacionados
com problemdticas identificadas no “mundo em que vivemos”? Por exemplo, o que
contam ancidos e ancids sobre como eram as praticas de criagdo ou de manutengdo,
protegio e recuperagio da satide no passado? Que processos levaram as situagoes
que afetam a satide e a educagdo, hoje em dia?

* O mundo que sonhamos: Como queremos que seja no futuro a satide e a educagio
na comunidade, na familia e na escola? O que devemos retomar do passado, o que
mudar do presente ou inventar em diregdo ao futuro para que esse sonho seja real?

O que aprendemos com este tecido?

Por recomendacao da organizagdo indigena, implementou-se a proposta
em dois contextos indigenas da regido, com o objetivo de apoiar processos
organizacionais que ali vém avancando. Nao queremos aqui descrever as
particularidades de ambos os contextos, suas diferentes geografias e proces-
sos histdricos e culturais, esbocamos apenas as principais problematicas de
satde encontradas.

Na Comunidade 1: choque em relagao com os médicos tradicionais ou
jaibands; salubridade e malnutri¢do infantil; violéncia intrafamiliar; ruptura
nos canais de comunicacdo entre os adultos e a juventude; suicidio de pessoas
jovens; enfraquecimento dos sistemas de governo préprio; o conflito armado
e suas sequelas.

Na Comunidade 2: perda da identidade cultural; alcoolismo; violéncia
intrafamiliar; enfermidades por transmissao sexual; problemas no manejo do
meio ambiente; debilidade na governabilidade e escassa articulacao entre a
escola e a comunidade.

Ressaltamos em seguida alguns aspectos que as e os participantes das
comunidades e da equipe investigativa (formada pelo pessoal indigena e ndo
indigena) expressaram em relagdo a essa construgdo de caminhos de didlogo.
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Aprendendo juntos a construgao coletiva de alternativas

O desafio era superar a insatisfacdo para com agdes intervencionistas,
realizadas com frequéncia por entidades do Estado, sem a consulta e parti-
cipacdo direta das préprias comunidades ganhando em troca a busca com-
prometida de solugdes a partir do reconhecimento de aspectos préprios das
suas culturas:

Eu gostei do material que trouxeram... nesta vez, vi que houve muita
dindmica... a parte a comunidade que sonhamos... e me parece que foi
uma boa forma de sonhar, porque olha, o que vai sonhar alguém na
comunidade, certo? Mas na verdade, ha de ser um sonhador e que esse
sonho se torne realidade; com este tomamos uma boa parte de ter sentido
de pertencimento na vida e aqui na comunidade. Entdo, como estdvamos
pensando aqui, tivemos diferentes sonhos, com isso podiamos nos unir
e de verdade que ndo seja somente um sonho, mas que fosse de verdade
para construirmos um amanhd bom para nossos filhos. (Mulher jovem
embera chami, Plendria, oficina na Comunidade 2, 12 de julho de 2006).

Todas estas sao experiéncias para romper esses paradigmas ja existentes,
colonizadores como se dizia ontem; esses tipos de exercicios ndo somente
vao nos servir para a parte educativa, vao servir para a comunidade
em geral... Eu penso que esse tipo de jogo, poderia se chamar de jogo
teatral, teatro, é um aporte pedagogico, conscientizador, digamos, para
essa mudanca onde muitos estdao sonhando em [nossa Reserva], é muito
dificil e, sobretudo, pela crise que estamos passando na atualidade, que
é uma crise social para quase todos os componentes, é muito dificil, di-
gamos agora, alguém levantar-se e olhar ao outro e dizer suas coisas...
Quero dizer com isso, que uma maneira de visualizar essa comunidade
em concordancia, cheia de valores, é precisamente utilizando este meio.
Dizia alguém, é que o jogo do teatro é um espelho onde nés nos refleti-
mos, onde estamos refletindo uma realidade, isso faz com que nés nos
autoavaliamos em comportamento interno e externo, entao isso faz com
que esse tipo de pratica, € uma ferramenta basica desse ensinamento
pedagogico. (Educadora embera chami, ibid.).

A reflexdo e construgdo coletiva, mais que um discurso, converteu-se
numa pratica permanente de consulta e tomada de decisdes, em algo no que
todos e todas contribuimos a partir do significativo da interagdo cotidiana. Na
Comunidade 1, por exemplo, frente a um dos problemas identificados como
mais grave, o suicidio de homens e mulheres jovens - aparentemente sem
explicacdo ou por culpa dos médicos tradicionais - surgiu a necessidade de
realizar andlises mais profundas para compreender o fendémeno:

Quando nos demos conta, de todas as coitadinhas, uma estava gravida,
ndo tinha companheiro, estava solteira; era uma menina de doze ou

treze anos; a mae e o pai ndo aceitavam uma gravidez, ndo a deixavam
sair a festas. As outras tinham seu noivo e as outras o haviam deixado.
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Sdo problemas de outro lado, olhem, problemas de familia. O que deci-
diu fazer o lider? Estabelecer outras coisas - agora se vingam. Quando
comecamos a falar as coisas? - E que n6s queremos estudar, é que nés
queremos bailar, queremos sair, é que nds queremos ser uteis -, diziam
as meninas, e os jovens, e era de tudo menos jaibanismo e foram onze
casos que ocorreram. (Lideranca senti do comité executivo da OIA, em
Encontro Zonal, Comunidade 1, 5 de maio de 2006).

Outra das interpretagdes relativas ao problema dos suicidios foi rela-
cionada com a insuficiéncia alimentar:

As mulheres da comunidade dizem: “Temos problemas de alimentacao,
ha meninos que estdo morrendo de desnutricao’, e estamos imputando ao
Jaiband; o problema é da familia. (Lideranca embera katfa, Comunidade
1, setembro de 2005).

O dialogo de saberes

Outro aspecto que os e as participantes indicaram como um acerto,
mesmo que se deva continuar fortalecendo, é o reconhecimento e a inclusao de
formas proprias de compreensao e atengdo sobre as problemaéticas que foram
identificadas. Como aquelas pessoas da comunidade, com responsabilidades
de liderancga (representantes da comunidade, agentes de satide, educadores),
devem nao somente receber conhecimentos da cultura dominante, assim como
conhecer e entrar em didlogo com os conhecimentos ancestrais que suas sébias
e sdbios conservam:

[Os agentes de satide] se formaram, mas onde se formaram? Na comuni-
dade ou fora? Eles se formaram fora em vacinagao, em injectologia, em
fazer curativos, mas nés, quando comecamos a olhar essa construcao,
nao podemos continuar cometendo o mesmo erro, temos que fazer com
que as comunidades também participem nesta formacao. (Plendria, I En-
contro de Jaibanas, Botanicos e Parteiras, Comunidade 1, junho de 2006.
Tradugdo de Domicé Leonardo, pesquisador embera katio do projeto).

Um dialogo aqui seria um didlogo entre um conhecimento indigena e o
conhecimento ndo indigena... muitas vezes o que nés estamos dizendo, é
que o hospital ndo nos atende bem, a gente ndo vem ai - Por qué? Porque
nao ha dialogo; se ndo ha didlogo nao ha neburd [conversa em lingua Em-
bera]; por isso é muito importante esta parte do didlogo para podermos
construir, para podermos dizer o plano ou a politica de satide... [mas]
nestes momentos, como nds ndo conhecemos os decretos, as leis que nos
protegem em matéria de satde, ndo ha didlogo. Eu muitas vezes vou ao
hospital e se ndo tiver carné, entao nao me atendem, mas eu tenho direito,
entdo é muito importante essa parte do didlogo de saberes entre o mundo
indigena e nado indigena. (Plendria, I Encontro de Jaibands, Botanicos e
Parteiras, Comunidade 1, junho de 2006. Tradugdo de Domicé Leonardo,
pesquisador embera katio do projeto).
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Também se reconheceu a necessidade de reestabelecer canais préprios
e internos de comunicagdo; por exemplo, entre mae e filha, pai e filho, agente
de satide e médico tradicional, e de gerar condicGes equitativas e sustentaveis
para o didlogo intercultural com outras comunidades e com outros saberes.
Também ha que ter um didlogo na familia, por exemplo, o Jaiband tem
que dialogar com seus filhos, com sua mulher, o Jaiband tem que dialogar
com outras familias; se hd um agente de saiide numa comunidade, deve
haver um dialogo entre o agente, o médico tradicional [o botanico] e o
Jaibana [médico espiritual]. (Plenéria, I Encontro de Jaibanas, Botanicos e
Parteiras, Comunidade 1, junho de 2006. Tradugdo de Domicé Leonardo,
pesquisador embera katio do projeto).

Atomizacao e desconexdo vs vinculo e integralidade

A proposta metodolégica retomou a imagen do fecido com o propésito
de reconhecer e estabelecer pontes com o pensamento e a cosmovisao indi-
gena - ndo hierarquizados e fragmentados como os das culturas ocidentali-
zadas. Nesse sentido, o esforgo se orientou para ndo perder essa articulagdo e
aplica-la no sentido de estar bem na comunidade, traducao dada pelas pessoas
participantes a ter boa saiide. Aqui se vincularam, até, aspectos que, para a
cultura mestiga, parecem desligados, como a satide das pessoas e o trabalho
organizacional comunitério:

A medicina tradicional nao é somente o daubara-jaiband [médicos tradi-
cionais], plantas e lugares sagrados, mas também a maneira de trabahar
de uma comunidade e sua organizagdo. (Lider indigena, Comunidade
1, setembro de 2005).

Dizemos que a satide é tudo, é algo muito integral, a satide é territério,
é ter o corpo limpo, é comida, dizemos que se ndo ha territério ndo ha
sadde, se ndo ha cultivo ndo hé satde. (Meléndez, Ivan, pesquisador
kuna tule do projeto, Encontro zonal, Comunidade 1, 5 de maio de 2006).
Hoje, no interior das comunidades, ha uma verdade que estamos consta-
tando e descobrindo, e para entender sua complexidade ha que recorrer
as historias, mitos, ritos e lendas. E ali que estd hoje a forca dos nossos
povos, que esta a vida, a verdade e o sentido da existéncia. Gragas a esses
tesouros ocultos, a sabedoria dos povos continua andando. O aporte da
avo, do avd, dos meninos, das meninas, dos jovens e das mulheres que
elaboraram essa linguagem. (Plenaria, I. Encontro de Jaibanas, Botanicos
e Parteiras, Comunidade 1, junho de 2006. Tradugao de Domicé Leonar-
do, pesquisador embera katio do projeto).

De maneira semelhante, o reconhecimento de um dos problemas que
afeta a Comunidade 2, como o alcoolismo, levou a considerar alternativas
que, de maneira integral, dessem resposta para esta situagao:
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... Mas, companheiros, sejamos realistas, e como nesta oficina, vimos
dizendo: sdo projetos nao somente olhando a partir da 6tica educativa,
mas que este projeto seja geral, onde pudermos vincular a educagdo e
a comunidade. Por exemplo, ontem, nessa andlise desses problemas
que foram descobertos [nos projetos] da cultura saudédvel e também em
curriculo, mencionamos o alcoolismo e aqui estamos felizes falando do
alcoolismo, mas... nés como pessoas, como ente administrativo, o que
estamos oferecendo a juventude? Porque é que sejamos honestos: aqui
falamos de alcoolismo, mas entdo o cabido, a mesma educagdo, que
alternativa estamos dando, ao menos, ndo para deixar o alcoolismo j4,
mas, pelo menos, para dar alternativas? Com respeito a isso, por exemplo,
um jovem, num fim de semana, o que ele faz? Como ndo ha alternativa
para utilizar este tempo livre, o que faz? Ah, entdo vou a tomar minha
chicha; e como jé a chicha ndo é uma bebida cultural, mas ja é um vicio;
entdo é uma necessidade apresentar um projeto, que eu ndo sei como o
podemos chamar: o manejo, o uso adequado do tempo livre. (Educador
embera chami, Plenaria, Comunidad 2, 12 de julho de 2006).

Vejam, de todas formas, a chicha faz parte da cultura, mas nos estabele-
cemos a chocolateada, que as coisas sem alcool também podemos fazer;
é fazer ver que somos capazes de nos integrarmos de outra forma, sem
gastar em alcool, por isso é que, em nossas atividades, ndo consideramos
a chicha, e eu creio que dali se parte: se estamos educando, temos que
educar a partir de nés mesmos e eu lembro, na institui¢ao, de nos, fazia-
mos festivais, entdo também a gente retirou isso para deixar ver que ndao
queremos mais alcool em nossa instituigdo, é, pois, como uma maneira
educativa e nés nos sentimos muito bem, porque pelo menos ndo estamos
deixando ver esse consumo de alcool por meio da instituicao, por isso
é que temos evitado nos festivais e tudo, e eu digo, se comecarmos a
levar alcool... entdo estamos perdendo credibilidade, entdo o que estao
fazendo? Primeiro nos proibem e depois o fazem? Que credibilidade
estamos formando? No meu ponto de vista eu ndo desconheco a chicha;
a chicha é utilizada para os rituais, isso é respeitavel; mas também temos
que ir educando que de outra forma podemos nos integrar sem o meio
de utilizar bebida alcodlica alguma; porque eu tomo a chicha como bebi-
da alcodlica, porque é qualquer bebida que te embriaga, que te incita a
tomar mais, entdo nao sei, depois, o que opinaram as demais pessoas...
respeitando a decisdo de cada pessoa, mas no meu ponto de vista creio
que hé outros meios em como integrar a gente. (Educadora embera cha-
mi, Plendria, Oficina com a Comunidade 2, em 7 de dezembro de 2006).

A construcdo do didlogo de saberes e a geragdo de agdes ndo sdo pos-
siveis sem um espaco de interlocucdo permanente. Pesquisadoras e pesqui-
sadores indigenas e ndo indigenas, resolvemos, de comum acordo, que os
processos de indagacdo que estdvamos empreendendo de maneira conjunta
caminhassem de maos dadas num processo autoformativo, critico e reflexivo.
Dai a criagdo, no ano de 2004, do Doutorado em Educacao, linha em Estudos
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Interculturais que, em conjunto com o Mestrado em Educacao, énfase em
Pedagogia e Diversidade Cultural, criado no ano de 2002, nos permitiu,
através de distintos semindrios concertados, um ambiente mais extenso para
compartilharmos e discutirmos diversas aproximacdes tedricas e préticas.

A academia abrir sua porta aos saberes indigenas implicou mudar a
normatividade existente na Universidade de Antioquia, que exigia para a
admissdo em pds-graduacdo competéncia numa lingua estrangeira, o que
excluia que lideres indigenas profissionais pudessem participar desses progra-
mas. Depois de um longo processo, ganhou-se o reconhecimento das linguas
nativas e do castelhano como segunda lingua, ndo s6 para nossos programas
e, sim, para os demais programas universitarios.

Outro ganho importante durante esse processo foi a criacao do Programa
de Educagio Indigena, junto a Faculdade de Educacdo, e a abertura de uma
primeira vaga para um professor indigena no ano de 2006, um acontecimento
histérico em dois séculos de existéncia da Universidade de Antioquia. Vérios
projetos de pesquisa e extensdo comecaram a abrir seu caminho com a partici-
pacao de comunidades que até entdo ndo havia sentido a presenca da univer-
sidade em seus territorios’. Atualmente, com representantes de organizacoes
afrodescendentes, estamos impulsando também a criacdo do Programa de
Estudos Afro-colombianos, para o qual a Universidade deu um passo importante,
ao abrir convocatéria de uma vaga docente em tempo completo para um(a)
profissional desse grupo étnico em dezembro de 2008.

Esses processos de didlogo, embora tensos e dificeis em mais de uma
ocasido, nos permitiram estabelecermos maior confianca entre participantes
indigenas e ndo indigenas da Organizacao Indigena de Antioquia e da Univer-
sidade de Antioquia. Assim, abordamos com muita alegria e esperanca novos
desafios, entre eles, a criagao durante os anos de 2006-2010, de um programa
para graduacdo, especificamente orientado para as necessidades e expectativas
dos povos daregiao, como a Licenciatura em Pedagogia da Mae Terra, com énfase
em 1) Saiide Comunitdria Intercultural, 2) Organizacio e Autonomia Territorial e 3)
Linguagens e Interculturalidade®. Este, um sonho de educacao superior larga-
mente acariciado, cuja construcado curricular estamos abordando coletivamente
a partir do pensamento e da cosmovisao indigenas, da critica decolonial e do

? Ver entre outros: tese de doutorado de Abadio Green (povo Kunatule): “Histéria dolowaili
e seus sete irmaos: para a pervivéncia cultural do povo Kunatule” (2005-2009). Diploma em
Educacao Bilingiie e Intercultural realizado com docentes da Conarca Kuna Yala (Panama) e
Resguardo de Caiméan Novo (Colombia) (2006-2007). Diploma em propostas significativas intercul-
turais, realizado com docentes e lideres da Reserva Karmata Rua (Jardin, Antioquia, Colombia).
Tese de doutorado de Guzmén Céisamo (povo Embera): “Kirincia Bio OU Kuita-Pensar bem
o caminho da sabedoria” (2005-2009).

1 Aprovado pelo Conselho Académico da Universidade de Antioquia em 09 de setembro de
2010. Para informagdes mais amplas, consultar o site http:/ /www.pedagogiamadretierra.org/.
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dialogo de saberes. Atualmente, 100 estudantes das etnias Embera, Kunatule
e Sent do Departamento de Antioquia participam desse processo formativo
sob a modalidade de Diploma, enquanto se avangam distintas instancias de
reconhecimento por parte do Ministério de Educagdao Nacional.

Ao modo de conclusao

As filosofias do Iluminismo foram preocupadas em eliminarem o local
dos processos cientificos para assim proclamarem um conhecimento transcul-
tural e universalmente valido (Harding, 2000, p. 254). O maior reconhecimento
da diversidade cultural, hoje em dia, nos faz ver a importancia de voltarmos
ao conhecimento local: como, de situagdes culturais hibridas ou minoritarias,
podem surgir outras formas de construir a economia, de assumir as necessi-
dades basicas, de se conformar como grupos sociais. Escobar (1998) denomina
pos-desenvolvimento essas novas propostas:

A defesa do local como pré-requisito para articular-se com o global, a
critica da propria situagdo, valores e praticas de grupo como maneira
de clarificar e fortalecer a identidade, a oposicao ao desenvolvimento
modernizante, e a formulacao de visdes e propostas concretas no contexto
das restri¢des vigentes parecem ser os elementos principais para a cons-
trugdo coletiva de alternativas que os referidos grupos estao buscando.
(Escobar, 1998, p. 423).

As reflexdes anteriores ndo sao alheias ao pensamento dos povos indi-
genas, que vém, desde varias décadas, consolidando sua prépria visao sobre
o que deve ser o conhecimento, a educacao e a investigacao, muito ligados
aos seus proprios processos organizacionais e de vida comunitéria, como se
recolhe do seguinte pensamento guambiano:

Nossa cosmovisao compreende uma concep¢ao muito ampla e comple-
xa sobre a dgua, elemento dindmico por exceléncia, ndo sé por causa
dos seus movimentos, dos seus percursos, mas sobretudo por suas
transformacgdes [...] Esta fluidez que, além disso, caracteriza todo nosso
pensamento, torna muito dificil sua compreensdo pelas pessoas nao
guambianas. [...] E preciso ver o conjunto da vida segundo a tradigao,
enquanto agora estamos dependendo sé do que nos dizem de fora. [...]
Essa é uma idéia nossa que temos que trabalhar e melhorar. E nosso pen-
samento proprio. Trabalhamos agora para ganhar o que vamos necessitar
depois. E uma idéia propria, nao é a daqueles que vém de fora dizendo
somente que ha que plantar arvores, que ha que dedicar as terras para o
reflorestamento. Ndo somente a vegetacdo é parte da Ecologia, também
somos todos nds. O ser humano é parte da Ecologia, é parte da natureza.
(Dagua; Aranda; Vasco, 1998, p. 25, 192-193 e 267-268).
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Estdo preparadas nossas universidades para assumirem o desafio de
descolonizar saberes e disciplinas, questionar o modelo desenvolvimentalista
da modernidade e reconhecer ou explorar formas alternativas de conhecer
e habitar o mundo, as quais, por responderem mais adequadamente as ne-
cessidades dos contextos locais, podem ter um melhor impacto na busca de
alternativas as praticas ndo sustentdveis e desiguais que favorecem o aumento
da pobreza e opressao, e estdo pondo em risco a vida no Planeta?

Se as universidades sdo atualmente espago por exceléncia para a recria-
¢do do conhecimento, quanto mais teremos que esperar na América Latina
para nos pensarmos e construirmos a nés mesmos? Além de um exame critico
da heranga colonial e das influéncias atuais do mercado e da globalizacao,
é urgente o didlogo respeitoso com povos e culturas originarias da América
ou trazidas involuntariamente da Africa, cujos saberes foram negados, su-
bestimados ou apossados. Sem a interagdo criativa com seus sdbios, sabias,
médicos, botanicos, educadoras, lideres, autoridades e, supostamente, por
seus estudantes, ndo serd possivel a transformacdo de uma universidade
monocultural e aculturizante numa universidade pluridiversa e intercultural.
Confio que as anteriores reflexdes presenteiem aportes para repensarmos em
curriculos e programas académicos, de tal maneira que possamos visionar
propostas e metodologias alternativas, cujos contetidos tenham maior perti-
néncia, ndo s6 para os e as estudantes indigenas, e sim, para a comunidade
académica em geral.
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