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Resumo: Nas tltimas décadas, os cursos de formagdo de professores
indigenas, conhecidos mais comumente como “Magistério Indigena”,
desenvolvidos no ambito das experiéncias de ensino formal que se-
guem os preceitos do modelo “especifico e diferenciado”, tornaram-se
importantes espagos de producdo discursiva nas quais professores
indigenas estao recriando através da escrita, especialmente na elabo-
ragdo de material didatico, as formas de identificagdo e autorrepresen-
tagdo dos coletivos dos quais fazem parte. O presente artigo possui o
objetivo de descrever e analisar em dez materiais didaticos que tratam
da Histéria Indigena, elaborados em cinco experiéncias de escolari-
zagdo distintas, as categorias selecionadas para a autorrepresentacao
de coletivos indigenas, assim como as formas que essas categorias
influenciam na producao e sistematiza¢ao dos conhecimentos e nar-
rativas presentes nos materiais didaticos.
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Abstract: In recent decades, experiences in formal education among
indigenous populations, following the precepts of “specific” and
“differentiated” models of education, have progressively become
important realms of discursive production, in which many indigenous
teachers are re-creating, by means of writing, especially in educational
books, their forms of identification and self-representation. This article
aims to describe and analyze, ten examples of teaching material
concerning indigenous history, produced in five different educational
experiences, categories selected for self-representation of indigenous
collectivities and how these categories influence the production and
systematization of knowledge and narratives presented in such books.
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Nas experiéncias de escolarizacao desenvolvidas de acordo com o mode-
lo especifico e diferenciado’, que tem como principal objetivo a valorizagdo e
fortalecimento dos regimes culturais indigenas, tem-se buscado abordar no
espaco escolar, por meio da escrita em lingua portuguesa e linguas indigenas,
conhecimentos indigenas produzidos em espacos e contextos nao-escolares,
caracterizados e enunciados muitas vezes pelos coletivos indigenas e parcei-
ros envolvidos nessas experiéncias de escolarizagdo” como “tradicionais”. A
elaboragdo de materiais didaticos no ambito dos cursos de formacao de pro-
fessores indigenas, mais conhecidos como “Magistério Indigena”, tem sido um
dos principais instrumentos utilizados nessas experiéncias de escolarizagao
para a sistematizacdo desses conhecimentos pelo viés da escrita em linguas
indigenas e lingua portuguesa.

Um dos tipos de materiais didaticos mais produzidos, que constitui o
objeto de reflexdo deste artigo, sdo os que possuem como proposta principal
a sistematizacgao de reflexdes e experiéncias histéricas de coletivos indigenas,
especialmente aquelas que envolvem o contato e relacdo com os ndo-indios.

Tendo como contextos chave os processos de escolarizacdo e letramento
que seguem os preceitos do modelo “especifico e diferenciado” em andamento
em vérias experiéncias de ensino formal desenvolvidas entre populag¢ées indi-
genas no pais, o presente artigo possui dois objetivos. O primeiro é descrever
as formas de identificacdo e autorrepresentacdo presentes em materiais dida-
ticos escritos por professores indigenas que tratam de reflexdes e experiéncias
histéricas dos coletivos dos quais fazem parte, elaborados nas experiéncias
de escolarizagdo do modelo “especifico e diferenciado”. O segundo objetivo
é analisar de que formas as categorias selecionadas e utilizadas para a identi-
ficacdo e autorrepresentacao de coletivos indigenas influenciam na produgao
e sistematizagdo das narrativas e dos conhecimentos presentes nos materiais.

1O modelo de escolarizagao especifico e diferenciado tem como principal diferencial em relagdo
a outros modelos de escolarizagdo implantados para populagdes indigenas anteriormente no
Brasil, o desenvolvimento de propostas politico-pedagégicas que procuram levar em conta os
anseios e necessidades de cada grupo indigena em relagdo a escola e que, a0 mesmo tempo,
possam auxiliar no fortalecimento das linguas, conhecimentos e processos proprios de ensino-
aprendizagem de cada grupo indigena. Esse modelo comegou a ser concebido nos anos 80 por
organizagoes ndo-governamentais com a proposta de elaborar e implantar projetos de ensino
formal alternativos a politica ptblica estatal. Esse modelo passou a ser implantado como poli-
tica publica pelo governo federal nos anos noventa e atualmente é o modelo de escolarizagao
recomendado para populagdes indigenas em todo o Brasil. Para histérico da implantagao do
modelo no Brasil ver Grupioni (2009).

2 De forma geral, os parceiros sao os idealizadores e elaboradores dos cursos de formagao de
professores indigenas e os responsaveis pela implantacao das escolas. Na maioria das vezes,
constituem-se de organizagdes nao-governamentais, universidades, setores da igreja catélica
e protestante e, atualmente, governos federal, estaduais e municipais também.
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Pretende-se incorporar a anélise todo o conteddo desses materiais, o
que inclui os prefacios escritos pelos organizadores nao-indios e os relatos
escritos pelos professores indigenas.

Foram selecionados como referéncia para a analise proposta dez mate-
riais didaticos, elaborados no ambito de cinco experiéncias de escolarizagao
distintas, realizadas seguindo o modelo especifico e diferenciado, por cinco
programas ou projetos de educagdo escolar indigena, a saber: Programa de
Educacio “Uma experiéncia de autoria” da Comissao Pré-Indio do Acre CPI /
Acre-AGC; “Programa de Implantagdo de Escolas Indigenas em Minas Gerais”
Secretaria de Educacao de Minas Gerais-MG; “Programa de Educacdo para
os Povos Indigenas do Parque Indigena do Xingu” - Instituto Socioambiental-
MT; “Projeto Pirayawara” - SEDUC- Secretaria de Estado de Educacao do
Amazonas-AM; “Programa de Formacao Continuada de Educadores Indios
Tupinikim e Guarani/ES” Secretaria da Educagao-ES.

Os materiais didaticos selecionados, além da proposta de escrita e
sistematizagdo de reflexdes e experiéncias histdricas, possuem em comum o
fato de terem sido todos elaborados em cursos de formagao de professores
indigenas que seguem o modelo especifico e diferenciado e de possuirem
a lingua portuguesa como uma de suas linguas. Somente dois materiais do
corpus analisado sao bilingues (lingua indigena e lingua portuguesa) e o res-
tante (oito) foi escrito somente em lingua portuguesa.

Para realizar essa discussao, parto do pressuposto de que, no cenario da
educagdo indigena especifica e diferenciada, que abarca nos dias de hoje tanto a
formagao de professores em nivel médio quanto em nivel superior, a producao
escrita, principalmente a elaborada em lingua portuguesa, a respeito de conhe-
cimentos que pertencem a contextos nao-escolares, ¢ um espago importante de
criacdo e difusdo de discursos politicos/identitarios no qual ocorre, por um
lado, a construcao, selecdo e revisdo das categorias de autorrepresentacéo e,
por outro, a busca de formas eficazes politicamente de enunciar e traduzir as
diferencas culturais em relacdo aos ndo-indios e outros coletivos indigenas.

Decerto, é importante ressaltar que a escola e a escrita sdo somente uma
das faces de um contexto muito amplo e heterogéneo em que ocorrem novas
construgdes identitdrias e enunciagao das diferengas culturais em contextos
indigenas. Os processos de construcao e/ ou revisao identitarias, decorrentes
da participagdo e do esforco de grupos indigenas e parceiros nao-indios em
estabelecer e ampliar redes de negociacao, estdo acontecendo em varias ou-
tras instancias e estdo relacionados a varios fendmenos importantes, a saber:
os processos de lutas por territério; a criagdo e a atuagao politica através das
organizacdes indigenas; a patrimonializagdo dos conhecimentos tradicionais,
entre outros. Esses processos, dada a multiplicidade de situagdes, ainda care-
cem de estudos e sistematizacoes.
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A escrita como discurso politico

O modelo de escolarizagao especifico e diferenciado, além de influen-
ciar diretamente as novas configuragdes identitarias, tem sido implantado e
organizado dialogando com tais configuracdes nos mais variados contextos.
Por um lado, atualmente, a politica publica idealizada pelo estado brasileiro
para esse tipo de ensino formal foi elaborada tendo como referéncia as formas
de identificacdo e autorrepresentacdo de grupos indigenas. Por outro lado, a
politica pablica de educagdo escolar indigena, assim como outras implantadas
pelo estado brasileiro, esta influenciando de forma decisiva a configuracao de
novas formas de identificacdo e autorrepresentacao indigenas.

Essas formas de identificagdo e autorrepresentagdo sao enunciadas em
contextos especificos, em diversos espacos em que ocorrem didlogos com os
ndo-indios, constituindo, em varios casos, modalidades discursivas também
especificas. A composi¢do desse cendrio tem como uma de suas caracteris-
ticas a apropriacdo, por parte dos grupos indigenas, de diversas categorias
de classificagdo utilizadas pelos nao-indios, presentes nos diversos discursos
elaborados por estes, tanto sobre a temética da “indianidade”, como em casos
em que a temdtica indigena é associada como, por exemplo, aos discursos
ambientalistas. A composi¢do desse cendrio envolve também a apropriagao
indigena de institui¢des tradicionalmente pertencentes a sociedade nacional,
como a escola, e de novos instrumentos de comunicagao, como o caso da escri-
ta, com o objetivo de divulgar os mais variados projetos politicos e culturais.

As construcdes de novas formas de autorrepresentacdo tém como
principal caracteristica a juncdo de saberes cosmolégicos as varias categori-
zagOes e conjuntos de representacdes dos nao-indios acerca da indianidade,
com o intuito de tornar esse discurso inteligivel ao “outro” e bem sucedido
politicamente para si (Albert, 2002, p. 14). Essa jungdo ocorre através de um
duplo processo. Por um lado, ocorre a traducdo das retéricas indigenistas
pertencentes aos interlocutores em questdo, tendo como referéncia regimes
culturais préprios e, por outro lado, tem-se uma selecdo e objetivagdo do
proéprio regime cultural que passa a ser enunciado como “cultura” (idem).

Oresultado disso é a permanente revisao e a criagdo de formas de repre-
sentagdo que os grupos indigenas fazem de si mesmos, de seus modos de vida
e de suas diferencas em relacdo a vida dos nao-indios. Nessas configuragoes
identitarias, grupos indigenas permanentemente reinterpretam uma ampla
gama de representagdes de varias procedéncias e heterogéneas entre si.

No caso dos materiais didaticos abordados neste artigo, com a escrita
de varios tipos de narrativas e atribuicao dessas narrativas a coletivos espe-
cificos, varios grupos indigenas, através da selecao e objetivagdo de tragos
culturais, conhecimentos e experiéncias historicas, reivindicam fazer parte

244 |. SCARAMUZZI. Formas de identificacdo e auto-representagd@o na escrita de...



de um mesmo passado e integrar uma mesma unidade politica e sociolégica.
O que ocorre na maior parte das narrativas que compdem os materiais é a
construgdo por meio da escrita de uma continuidade sociolégica do passado
para o presente com o intuito de legitimar unidades politicas. Tais unidades
politicas e sociol6gicas sdo elaboradas tendo como referéncia, tanto coletivos de
maior abrangéncia (como “indios”), como também coletivos menos abrangen-
tes (como um grupo étnico, grupos familiares e aldeias), englobando grupos
e pessoas que, em outros contextos de enunciagao, se declaram diferenciados
entre si, como ilustra o fragmento abaixo:

Os indios do Acre

Aregido onde estd situado o Estado do Acre, ja estava ocupada muito antes
da chegada dos colonizadores, por indios pertencentes a diversos grupos.
Estima-se que antes do contato com o branco existiam 50 povos indigenas.
Atualmente verifica-se a presenca de apenas 12 povos conhecidos oficial-
mente e em contato com a sociedade “branca”, pertencentes as familias
linguisticas Aruak, Pano e Arawa. (Kaxinaw4, J. P. M. et.al, [s.d.], p. 63).

As construgdes de narrativas tendo como referéncia a selecdo de ele-
mentos culturais e o objetivo da construcdo de um passado comum sao um
dos aspectos chave para o entendimento das configuragdes identitarias que
ocorrem nao somente no caso das populagdes indigenas, mas em vérios con-
textos no mundo contemporaneo. Dai a relevancia das narrativas escritas nos
materiais didaticos, pois estes sao veiculos pelos quais alguns grupos indigenas
estdo explorando novas formas de comunicagao para reivindicacdes e para
a realizagdo dos mais variados projetos politicos, como ilustra o fragmento
abaixo, escrito por professores indigenas do estado do Espirito Santo:

Queremos que nossos filhos e netos, assim como a sociedade ndo india
conheca um pouco da grande luta vivida em cada aldeia durante o perio-
do da segunda auto-demarcagao. Nosso relato tenta mostrar um pouco
cada momento de nossa alegria, de nossa tristeza, de nossas dificuldades
durante os dias de trabalho, isto sem falar nas humilhagoes pelas quais
passamos. Queremos que todos saibam que o objetivo maior de nossa
unido, povos Tupinikim e Guarani, é a recuperacdo de nossas terras.
(Educadores Tupinikim e Guarani; Mugrabi, 2001, p. 15).

Descricao e analise das categorias usadas para autorrepresentacao de
grupos indigenas nos materiais didaticos

Nas mais variadas experiéncias de escolarizacdo e nos processos
de construgdo de narrativas escritas em portugués, parceiros de 6rgaos
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governamentais e nao-governamentais e professores indigenas tém se apro-
priado, para se referir a coletivos indigenas presentes nessas narrativas, de
categorias utilizadas pela retorica indigenista do estado brasileiro para clas-
sificar e diferenciar tais populacdes.

Em todos os materiais didaticos analisados, a categoria mais utilizada
para autorrepresentacao e diferenciagdo de populacdes indigenas nas constru-
¢Oes das narrativas, corresponde ao que a literatura antropolégica denomina
“grupo étnico”, ou “etnia”. Na maioria dos casos, as denominagdes dessas
unidades correspondem aos “identificadores tribais” reconheciveis ou utiliza-
dos pelos nao-indios (Gallois, 2000) Os etnénimos sdo em todos os materiais
analisados utilizados de forma predominante para diferenciar as formas de
contar o tempo, as historias de criacdo, as diferencas linguisticas, as formas de
organizacao social e as experiéncias histdricas, como evidencia o trecho abaixo:

De um povo para outro

A histéria e a cultura, de um povo para outro apresenta diferencas e
semelhancas. A cultura dos Jaminaw4d é muito diferente da nossa. E por
isso que a nossa histéria é diferente da histéria deles. Eles tém a histéria
de quando a mulher se pintava com urucum e 0 nosso povo ndo tem.
Entdo a histéria de cada povo é diferente.

Cada povo tem sua cultura como os Kaxinawa. Eles ndo usam kusma e
nods usamos e, Nisso, ja somos parecidos com os parentes Ashaninka que
também usam kusma. Entdo a histéria também pode ser semelhante.
(Kaxinawd, J. P. M. et.al, [s.d.], p. 18).

De forma geral, nos materiais didéticos analisados, as identidades
indigenas baseadas nos critérios da etnicidade podem ser vislumbradas e
embasam de certa maneira a composicao de dois tipos de relato. Os que sao
chamados de “histérias de antigamente”, “histéria dos antigos”, ou “historia
das origens”, que, na tradi¢do escrita ocidental, poderiamos classificar como
“miticas”, e 0os que sdo denominados em parte das produgdes, “histérias de
hoje”, que, de acordo com a mesma referéncia, poderiamos classificar como de
“historicas”. Nos dois tipos de relato, que aparecem na maior parte dos casos
distribuidos em partes separadas na organiza¢do desses materiais, o coletivo
étnico é usado como referéncia para evidenciar o compartilhamento ou nao
de conhecimentos como, por exemplo, os enredos e personagens da mitologia:

“A origem do Fogo para o povo Kuikuro”

Antigamente kanasti ficou pensando como poderia conseguir o fogo,
porque sua familia estava morrendo. As ongas estavam comendo seu
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pessoal no escuro. Por isso ele pensou e resolveu fazer um veado de
mentira, bem grande. O veado de mentira ficou pronto, ficou igual a
um veado morto de verdade, ai ele deixou no campo durante cinco dias.
Kanasti se escondeu na unha do veado e a mosca foi avisar o chefe dos
urubus, que é um passaro de duas cabegas e o dono do fogo, que tinha
um veado morto para eles virem comer a carne [...]

O dono do fogo mandou o filho ir buscar o fogo 14 no céu. O filho dele
chegou com o fogo, mas deixou o fogo do outro lado do rio. Kanasii
mandou uma cobra atravessar o rio e trazer o fogo. A cobra foi e trouxe
o fogo. Kanasti ficou alegre e acendeu o fogo [...]

Kanasti acendeu o fogo e ficou sendo o dono do fogo aqui na terra. As-
sim é a histéria de como apareceu o fogo para os indios de antigamente.
(Professores do Parque Indigena do Xingu; Troncarelli, 1999, p. 80).

Outra maneira de construcdo de uma unidade politica e sociolégica
através do coletivo étnico é a referéncia a elementos dos modos de vida (jeito
de morar, de se alimentar, de casar, de curar doencas) que sao compartilhados
pelos que integram tal coletivo:

Remédio do mato

Existe um remédio do mato que os antepassados antigamente bebiam
para tratar uma doenca. Hoje em dia os Maxacali ainda tomam para se
curar. Os Maxacali tém remédio do mato para dor de cabega. Os parentes
o tiram, cortam e o esfregam na testa. Assim sara a cabeca. O nome do
remédio maxacali para dor de cabega e kutahak e kutagdy. Pega-se no
pé, mas so se tira a folha. (Professores Maxacali, 1998, p. 55).

Embora haja a predominéncia do uso do denominador étnico como for-
ma de identificacdo e autorrepresentagao, em algumas narrativas, a categoria
“indio” é utilizada concomitantemente a outras categorias e é geralmente asso-
ciada a unidades administrativas do estado nacional (Terra Indigena, Estado
da Federacao, etc), para construir e se referir a coletivos mais abrangentes e
para construir uma unidade politica dentro da diversidade étnica:

Nos povos indigenas do Acre, com muita luta e dificuldade, estamos ten-
tando mostrar quem somos. Ja faz mais de 500 anos da invasao das terras
que nossos parentes habitavam, na costa da terra que é hoje o Brasil. No
Acre, ha 25 anos os indios estdo lutando para recuperar seu patrimoénio
territorial como os primeiros habitantes desta floresta. (Kaxinawa, J. P.
M. et.al, [s.d.], p. 132).

No conjunto dos materiais didéticos analisados, encontram-se outras
duas categorias que sdo o “grupo familiar” (familia extensa) e “aldeia”,
usadas para designar coletivos de menor abrangéncia que as categorias
anteriores:
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Por que aldeia Vila Batista?

Por que as familias que moram na aldeia sdo todas da familia Batista.
Foi no ano de 1980 que a familia Batista Sateré-Mawé, pertencente a
mesma etnia do rio Andird, chegou na terra indigena pertencente ao
povo Munduruku. (Menezes; Batista, L.; Batista, R.; Palmeira, 2002, p. 16).
As histdrias apresentadas neste livro estdo agrupadas por Aldeia e fo-
ram coletadas por nés educadores Tupinikim e Guarani nas aldeias Boa
Esperanca, Caieiras Velha, Comboios, Iraja e Pau Brasil. (Educadores
Tupinikim e Guarani; Mugrabi, 2005, p. 22).

Da mesma forma que a categoria “indio”, nos materiais didaticos em
que as categorias “aldeia” e “grupo familiar” sdo utilizadas para a referéncia
a coletivos, estes aparecem invariavelmente vinculadas aos coletivos étnicos
como se pode notar nos fragmentos citados acima.

Diante da descri¢do das categorias que designam os coletivos nas pro-
dugdes analisadas, pode-se notar que essas experiéncias de escolarizacao do
modelo “especifico e diferenciado” se configuram, conforme Menezes de
Souza (s.d.), como um espaco em que categoria “indio”, mesmo que usada
ainda em alguns casos em seu sentido genérico, esta se fragmentando ou se
dessencializando. Esta fragmentacao esta contribuindo para a configuracao de
novas identidades indigenas em nivel local, que se colocam como unidades
politicas e sociolégicas em contextos e espagos especificos, como, por exemplo,
nas produgdes escritas analisadas.

Esses materiais demonstram que os processos de constituigdo e revi-
sao de identidades indigenas configuram um quadro complexo, “no qual as
delimitagoes étnicas, territoriais e culturais apresentam configuragoes varidveis e em
permanente reformulagio” (Gallois, 2000, p. 2), e acabam sendo construidas em
diferentes contextos “identidades politicas desiguais, ndo uniformes, miltiplas e
potencialmente antagonicas” (Bhabha, 1996, p. 35).

Embora outras categorias sejam usadas na construcado e referéncia de
coletivos, pode-se dizer que a identificagdo de base étnica é a forma mais im-
portante de autorrepresentacdo adotada pelos grupos indigenas nos materiais
selecionados.

Os processos de apropriagao por parte dos povos indigenas dos critérios
de classificagdo correspondentes a categoria “grupo étnico” ou “etnia” sao
denominados, na literatura antropolégica, etnogenése. Segundo Bartolomé
(2006), “tem-se chamado de etnogénese o desenvolvimento de novas configuragoes
sociais, de base étnica, que incluem diversos grupos participantes de uma mesma
tradicao cultural” (2006, p. 39).

No que diz respeito aos grupos indigenas no Brasil, a crescente enuncia-
¢ao das denominagdes étnicas para a autorrepresentagao politica, especialmen-
te diante dos nao-indios, estd relacionada aos processos que envolvem a luta
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por territdrio e as consequentes experiéncias de territorializacao que diversas
populacdes indigenas vivenciaram ou estdo vivenciando, como demonstraram
Oliveira Filho (1998) e Gallois (2000). No caso do Brasil, as experiéncias de
territorializagdo foram um dos principais fatores que desencadearam o sur-
gimento de outros espacgos de enunciacdo em que aparecem esses coletivos,
como, por exemplo, nas lutas por escola, satide, obras de infra-estrutura, entre
outros, conforme explica Gallois (2000, p. 8),
Os “Xikrin’ no rio Bacaja, os “Wajapi’ na bacia do Amapeari, os “Tiriyé” do
Parque do Tumucumagque etc ndo se constituem como a continuidade de
sociedades ou culturas que se mantém ou se reproduzem desde o passado
imemorial. Ao contrario, nesses casos como em intimeros outros, essas
unidades étnicas foram ou estdo sendo construidas ha poucas décadas,
no decorrer do processo de encapsulamento dos grupos formadores
dessas etnias em dreas que passam a ser reconhecidas pelos estados
como “Areas Indigenas’ ou ‘Zonas Tribais’.

Embora seja algo ja bastante discutido em estudos de Etnologia Ame-
rindia, é preciso ressaltar que esses processos emergentes de construcgdo iden-
titarias dos grupos indigenas ndo sdo construgdes oportunistas e meramente
contextuais, mas também refletem l16gicas compartilhadas por esses grupos
quanto ao manejo de formas de classificacdo e de categorias de identidade
e alteridade. Portanto estdo embasados em saberes cosmolégicos comparti-

lhados por esses grupos como demonstram Turner (1993), Gallois (2007) e
Albert (2002).

Essa constatacdo também fica evidente nos materiais didaticos. Nas
producdes analisadas, quando ocorre a construcao de unidades sociais através
do uso de categorias das formas de conhecimento dos ndo-indios, elementos
como organizagao social, repertérios miticos, histérias e eventos histéricos
selecionados para a construcdo das unidades politicas e sociais sdo, de alguma
maneira, compartilhados pelos grupos que compdem os coletivos que as narra-
tivas retratam. Portanto, nas produgdes escritas, como em outros processos de
construgao identitarias, os critérios de inclusdo ou exclusdo de pessoas dentro
de um coletivo envolvem um compartilhamento de sistemas semelhantes de
classificagdao, como demonstra Erikson (2002) entre os Matis; de repertdrios
miticos, como por exemplo, as histdrias de criagao e origem do mundo presen-
tes nas mitologias, como exemplifica Gallois (2007), para o caso do Wajapi do
Amapa; e também de experiéncias histéricas semelhantes como demonstram
os trabalhos de Fausto (2001) entre os Parakana, e Vilaca (2006) entre os Wari'.
No entanto, como sera discutido adiante, o compartilhamento desses elementos
que legitimam o uso das categorias selecionadas nos materiais didaticos nao
pode ser tratado de forma essencialista. Nos contextos ndo-escolares de pro-
dugdo e transmissdo de conhecimento, os modos de utilizar as categorias que
compdem os sistemas de classificagdo se definem de acordo com os contextos de
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enunciacao e com as experiéncias ocorridas em dmbitos locais (familias, grupos
e faccdes) e também nas experiéncias subjetivas (Gallois, 2007). O mesmo vale
para a enunciacdo de narrativas orais, em que as formulacdes das versoes sao
definidas pelos mesmos pressupostos citados acima.

Cabe agora definir quais sao as caracteristicas gerais desses processos
de etnogénese e, por consequéncia, alguns elementos comuns que emergem
quando discursos referentes a esses processos sao enunciados, como no caso
dos materiais didaticos analisados.

Os processos de etnogénese que estao ocorrendo entre grupos indigenas,
possuem alguns aspectos em comum com fendmenos de mesma natureza pro-
tagonizados por outros grupos sociais em varias partes do mundo. O principal
deles é que as identidades étnicas, “sdo construidas de forma situacional e
contrastiva, ou seja, que ela constitui resposta politica articulada com outras
identidades em jogo, com as quais forma um sistema. E uma estratégia de
diferencas” (Carneiro da Cunha, 1985, p. 206). Outro aspecto em comum que
se pode ressaltar é que a construcdo da identidade étnica ocorre pela tomada
de consciéncia das diferengas, e ndo pelas diferengas em si mesmas (Carneiro
da Cunha, 1985).

Algo que ocorre de especifico nessa forma de identificagao, e que ficou
evidente na andlise dos materiais didaticos, é a afirmacdo de uma origem
histérica comum e a escolha de sinais tangiveis advindos da “cultura” para
a caracterizacdo de uma unidade politica e sociologica. A escolha e obje-
tivacdo desses “tracos culturais” de diferenciacdo dependem da interacao
com os interlocutores envolvidos, ja que sua selecdo depende do jogo entre
representacdes, na maioria dos casos, antagonicas e heterogéneas entre si,
envolvidas no campo negociagdo. Nesses processos de producao cultural,
ou “culturalismos” nos termos de Sahlins (1997), em que ocorrem processos
de diferenciacdo e identificacao de forma consciente pelos agentes, ocorre o
uso de signos e simbolos que sdo extraidos de seu contexto de uso para um
novo contexto, onde adquirem novas significacdes. Entretanto, nesse novo
contexto, tais simbolos sdo tratados nas retdricas discursivas como tendo o
mesmo significado do anterior, como explica Carneiro da Cunha (1986, p. 102),

A construcao da identidade étnica extrai assim, da chamada tradicao,
elementos culturais que, sob a aparéncia de serem idénticos a si mesmos,
ocultam o fato essencial de que fora do todo em que foram criados, seu
sentido se alterou. Em outras palavras, a etnicidade faz da tradi¢ao ideo-
logia ao fazer passar o outro pelo mesmo; e faz da tradi¢do um mito na
medida em que os elementos culturais que se tornaram “outros”, pelo
rearranjo e simplificacdo a que foram submetidos, precisamente para
se tornarem diacriticos, se encontram por isso mesmo carregados de
sentido. Extraidos de seu contexto original, eles adquirem significagoes
que transbordam das primitivas.
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No caso dos processos de elaboracdo dos relatos contidos nos materiais
didaticos, impera uma légica semelhante ao processo descrito acima por
Carneiro da Cunha. Nas produgdes escritas analisadas, os elementos culturais,
as reflexdes e experiéncias histéricas selecionadas para a construcao dessas
narrativas sdo reorganizadas fazendo-se selegdo e uso de outros termos e cate-
gorias origindrias dos regimes de conhecimento da tradigdo escrita ocidental,
como “mito”, “histéria”, “indios”, “grupo étnico” etc. Ou seja, os contetidos
dos relatos que, no ambito da tradigdo oral, estavam integrados a formas de
conhecimento especificas sdo rearranjados com o uso de categorias de outro
regime de conhecimento e enunciados nos materiais didaticos como se fossem

0s mesmos ou sem uma contextualizacao adequada.

O uso do coletivo étnico como a principal categoria para a elaboragao
discursiva de unidades politicas e socioldgicas nos materiais analisados, le-
vanta algumas questdes importantes que merecem serem ressaltadas.

A principal esta diretamente relacionada ao problema da relacdo entre
oralidade e escrita. Ao cristalizar tal categoria na escrita, seu uso deixa de ser
em contextos especificos, como quando sao enunciadas oralmente. Com efeito,
como na maior parte dos materiais didaticos ndo ha uma explicacdo sobre
o caréter contextual do uso dessas denominag¢des no ambito da oralidade,
tem-se a impressdo, na leitura das producdes, de que as unidades politicas
e socioldgicas, construidas pelo viés da etnicidade, sempre existiram como
forma de organizagao social e que sempre foram as mais significativas formas
de identificacdo usadas pelos grupos indigenas.

Adotando o coletivo étnico como principal forma de identificagdo, as
produgdes escritas analisadas deixam de evidenciar aspectos marcantes da
historicidade e da dinamica das configuragdes identitarias das populagdes
amerindias como, por exemplo, a diferente relevancia, em comparacao as
sociedades ocidentais de tradicdo escrita, do passado para a elaboragado de
formas de identidade e alteridade. Tal diferenca entre estes regimes de histo-
ricidade pode ser vislumbrada, por exemplo, nas relagdes entre os vivos e 0s
antepassados.

Como evidenciam varios estudos de Etnologia, entre eles Carneiro da
Cunha (1978), Taylor (1993), Viveiros de Castro (2002), muitos povos indigenas,
especialmente os amazonicos, possuem uma relagao de descontinuidade e uma
diferenca ontolégica radical com os antepassados. Os mortos, devido a esta
diferenca ontolégica, convertem-se em alteridade, ou seja, ndo fazem parte da
mesma unidade sociolégica dos que estdo vivos. Essa descontinuidade impede
uma identificacdo e uma relacdo de continuidade entre o presente, em que
se inserem os vivos, com o passado vivenciado pelos mortos, que passam, a
constituir uma unidade sociolégica distinta e distante (Taylor, 1994, p. 99).
Essa relacao difere dos pressupostos encontrados nas filosofias da historia
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das sociedades ocidentais em que a relagdo linear e de continuidade entre
passado e presente e entre os vivos e antepassados sao fundamentais para a
configuragdo de unidades politicas e sociol6gicas. Consequentemente, difere
das formas de identificacdo de base étnica que também tem no estabelecimento
de uma histéria compartilhada entre os membros do grupo com seus ante-
passados (através da selegao de eventos e experiéncias histdricas vivenciadas
pelos antepassados que passam a integrar a histéria do grupo no presente),
um de seus mecanismos mais importantes para a legitimacao de projetos de
autonomia politica e lutas territoriais.

O que pode acabar sendo canonizado com a produgao de uma historio-
grafia indigena que tem os critérios da etnicidade como principal referéncia
é a representacao de uma paisagem indigena composta de grupos sociais
que apresentam, sob o estigma da identidade étnica, formas de organizacao
social homogeéneas entre si, que vivem de forma fechada, estatica e atemporal,
sem mudancas nem heterogeneidades nas configuracdes politicas e sociais.
Adotando os coletivos étnicos como principal forma de representagao, nao é
possivel traduzir as variadas formas de organizacao politica e social dessas
populagdes a qual dava base nos periodos pré-colonizagdo a configuracao de
amplas redes de rela¢des, nas quais as formas de identificagdo de base étnica
nao tinham o mesmo sentido que atualmente, como demonstram Taylor (1994)
e Gallois (2005). Nessa paisagem pré-colonizagdo, especialmente na Amazo-
nia, a etnicidade ndo era o Gnico critério para a configuragdo de grupos e de
territorialidades entre as populagdes indigenas (Seeger; Viveiros de Castro,
1979 apud Gallois, 2000). As configurac¢des de grupos sociais e territorialidades
estavam também relacionadas as redes de relacbes estabelecidas de forma
independente pelas fac¢des, grupos locais e familias extensas de populagoes
indigenas cultural e linguisticamente diversas.

A formacao de grupos sociais de base étnica entre as populacdes indi-
genas atualmente, além de ser fruto dos embates politicos destas populacdes
com os estados nacionais, também tem como causa o “encapsulamento social”
(Oliveira Filho, 1998), provocado pelos inimeros processos de territorializacao
impostos a esses grupos pelos estados nacionais. Esses processos acabaram,
em muitos casos, por inserir em um territério com fronteiras definidas grupos
sociais que ndo tinham necessariamente entre si relagdes de base étnica. A
configuragdo de territérios indigenas através de critérios pautados na etnici-
dade acabou criando também uma paisagem indigena norteada por fronteiras
étnicas que ndo existiam antes da colonizagao. Portanto, ao se cristalizar nos
relatos historicos presentes nos materiais didaticos as formas de identificagao
de base étnica, vé-se a producao de representagdes que ndo dao conta de refletir
as caracteristicas particulares das historicidades desses grupos, tampouco a
dimensao dos impactos e das transformagdes sociais e politicas sofridas por
essas populagdes nos processos de colonizagao.
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A tultima questdo que levanto diz respeito a relagdo entre a adogao dos
coletivos étnicos como forma de autorrepresentacdo, com autoria, propriedade
e gestdo do conhecimento.

Para os estudiosos de tradi¢do oral especialmente em contextos indi-
genas, a discussdo a respeito de autoria e propriedade intelectual é das mais
caras. No entanto é consenso que o conceito de autoria que associa de forma
intrinseca o ato de criacdo com o controle dos direitos de uso do conheci-
mento, predominante nas sociedades de tradicdo escrita ocidentais, ndo se
aplica aos regimes de conhecimento de grupos indigenas das Terras Baixas
Sul-Americanas. Para os casos dos grupos indigenas das Terras Baixas, os
estudos de etnologia apontam para concepgdes e pressupostos de producao
e transmissao de conhecimentos que relacionam de maneiras diferentes, em
comparacao as sociedades ocidentais de tradigdo escrita, criacdo e direitos de
uso do conhecimento.

Como afirmam Gallois (2009), entre outros autores, em muitos grupos
amerindios, especialmente os amazonicos, muitos conhecimentos tém sua
origem e concepgao atribuidas a alteridade, seja ela humana, seja nao-humana.
Nos dizeres indigenas, trazidos por estudos etnograficos das Terras Baixas
Sul Americanas como o de Souza (2006), muitos desses conhecimentos, sejam
eles sobre pinturas corporais, cantos, nomes, festas, rituais nao sao criagdes
proprias, mas foram adquiridos de diferentes formas do “exterior” por meio
de extensas redes de relagdes que envolvem diversos sujeitos e coletivos hu-
manos e nao-humanos.

No entanto, frente aos contextos de rela¢cdes entre indios e ndo-indios
em que ocorre a producao de objetos culturais que envolvem conhecimentos
tradicionais (como o caso dos materiais didaticos aqui analisados), os regimes
de conhecimento indigenas passam inevitavelmente a interagir com as l6gicas
ocidentais de regulacao e gestdo do conhecimento. Como demonstra Gallois
(2009) sobre a patrimonializagdo dos padrodes graficos produzidos pelo grupo
indigena Wajapi do Amapd, conhecidos como “Kusiwara”, muitas vezes,
nesses processos de producao cultural, ocorrem grandes transformagoes nas
formas de propriedade, uso e gestao de certos conhecimentos. No caso Wajapi,
tais transformacdes estdo associadas a um processo de etnificagdo de saberes
e bens culturais imateriais. Ou seja, na producao de bens culturais em que
novas tecnologias e elementos dos regimes de conhecimento das sociedades
de tradicdo escrita ocidental sdo incorporados, ocorre também a apropriagao
por parte das populagdes indigenas dos mecanismos de regulagao e gestao
vigentes nas sociedades ocidentais sobre a producao, transmissao e gestao
de conhecimentos:

Como ponto de partida para a discussdo, deve ficar claro que se apenas os
Wajapi se atreveram a encaminhar um dossié a UNESCO e obtiveram do

Tellus, ano 11, n. 20, jan./jun. 2011 253



IPHAN um registro de sua arte grafica, esse “produto” cultural registrado
nao lhes pertencia. Em acordo com sua prépria tradigdo, como se vera,
um sem nimero de elementos usados pelos Wajapi, como os grafismos,
nao sao criacao deles, Wajapi. Eles precisam, portanto, hoje, apropriar-se
deste elemento aparentemente tdo “tipicamente” indigena, ou Wajapi.
Os grafismos, como se verd, pertencem aos outros, foram literalmente
capturados ou resultam de fluxos complexos de intercdmbio. Alids sdo
saberes e praticas que ndo poderiam ser nem deles, nem de outros grupos.
Nao s6 porque sao produtos de redes de troca entre humanos e sobre
naturais, como porque sdo gerados e expressados apenas no ambito
desse sistema de trocas, entre pessoas, entre grupos, entre humanos e
nado humanos. (Gallois, 2009, p. 2).

Consideragoes finais

E certo, mesmo com os problemas levantados, que o ensino formal
para populacdes indigenas desenvolvido nos moldes do modelo especifico e
diferenciado possui um importante papel nas relacdes dessas populacdes com
o Estado e outros segmentos da sociedade nacional. A escola desenvolvida
nesses moldes é um dos espagos em que coletivos indigenas tém produzido
novas formas de identificacao e autorrepresentagao e criado novas formas de
produzir e transmitir seus conhecimentos. Nesses processos, como procurei
evidenciar, coletivos indigenas incorporam na elaboracao desses discursos,
formas de classificacao e diversas retdricas discursivas produzidas por dife-
rentes segmentos sociais da sociedade nacional a respeito da “indianidade”.
Essas producdes discursivas, por ocorrerem em contextos e com interlocutores
especificos, possuem um caréter estratégico e situacional, ou seja, podem nao
fazer sentido em outros contextos de enunciacao.

No entanto, quando essas formas de identificacao e autorrepresentacao
passam para o formato escrito, elas sao retiradas de seus contextos de produ-
¢do e enunciacao e cristalizadas em outro modo de expressdo, o que conse-
quentemente altera seus sentidos em relacdo aos contextos que as geraram.
Como ndo ha nos materiais didaticos uma contextualizacdo adequada sobre
seus processos de elaboracdo, passa-se a impressdo ao leitor de que essas
categorias sao univocas e que sao usadas pelos indios em todas as situagoes
em que elaboram discursos identitarios. Consequentemente, as produgdes
escritas acabam nao divulgando uma reflexdo sobre as diversas formas de
identificacdo e autorrepresentacao utilizadas pelos diversos grupos indigenas
que participam dessas experiéncias de producao de conhecimento.

A falta de contextualizagdo dos processos de elaboragdo dos materiais,
assim como a forma pouco critica com que sdo apropriadas categorias de
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conhecimento dos nao-indios se torna ainda mais problematica quando se
levam em conta as retéricas de valorizacdo e fortalecimento das culturas e
conhecimentos indigenas sustentados por muitos programas de educagao
escolar indigena especifica e diferenciada. A leitura dos contetidos das produ-
¢Oes escritas, aliada a essas retoricas de valorizacao e fortalecimento cultural
(frequentemente divulgadas nos materiais didaticos), acaba passando a ideia
de que as formas de conhecimento indigenas podem continuar existindo e
sendo praticadas fora de seus contextos de producao e transmissao e de que a
escola pode ser um lugar em que esses conhecimentos podem ser elaborados
e transmitidos da mesma maneira que em contextos nao-escolares.

A produgdo de material didatico desenvolvida nesses termos acaba
dificultando a apresentagdo no formato escrito de reflexdes mais detalhadas
dos préprios autores indigenas a respeito de seus regimes de conhecimento
e ndo apresentando ao publico leitor uma tradugdo apurada de seus saberes
e suas formas de pensamento.

Diante desses problemas discutidos, podem-se levantar as seguintes
questdes para a realizacao de pesquisas futuras: quais sao os efeitos da pro-
ducdo escrita e ensino escolar de conhecimentos locais em comunidades de
tradi¢do oral que possuem regimes de conhecimento que obedecem a l6gicas
especificas de produgao e transmissao? Que tipo de transformagdes ocorrera
nos regimes de conhecimentos indigenas com a ocorréncia de um tipo de pro-
dugao de conhecimento que unifica contetidos indigenas a outras categorias
e formas de interpretagdo pertencentes as sociedades ocidentais de tradigao
escrita, tal como acontece com os materiais didaticos analisados? Que mu-
dangas podem acontecer com a gestdo de certos tipos de conhecimentos que,
em muitos casos, sdo ou especializados e restritos a grupos locais e faccdes
familiares ou compartilhados por diversos coletivos humanos e ndo-humanos,
quando passam a serem “acessiveis” ou a “pertencer” a outros tipos de cole-
tivos como o coletivo étnico?
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