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Resumo: Este artigo busca construir interpretagdes para as represen-
tagdes Tapirapé, povo indigena que vive no Mato Grosso, a respeito
da lingua portuguesa. A andlise, de natureza etnografica, focaliza
um corpus constituido de entrevistas, em audio, realizadas com
professores e liderancas Tapirapé. As representagdes compreendidas
aqui como préticas de significagdo que se materializam através da
linguagem, produzem identidades e adquirem sentido dentro das
culturas. Compreender as representacdes e identidades construidas ao
longo do processo de apropriacdo da lingua portuguesa no contexto
indigena podera contribuir para uma avaliagdo e reformulacao das
metodologias de ensino de linguas para povos indigenas dentro e fora
das aldeias. Espera-se que os resultados possam subsidiar reflexdes
em contextos de formacao de professores indigenas.
Palavras-chave: Ensino de lingua portuguesa; Representacdes; Bi-
linguismo.

Abstract: This work constructs interpretations for Tapirapé teachers
representations about Portuguese languages. Following ethnographic
perspectives, the main kind of registers are audio recorded interviews
with Tapirapé teachers. In the data analyis, concepts such as represen-
tations, hybridism, cultures, languages and identities were specifically
focused. The results the analysis shows that meaning constructions
about Portuguese languages are connected with antagonistic repre-
sentations and identities. Those antagonistic characteristics are part
from an ongoing process which allows constructing new identities
and representations about Portuguese languages. These results may
be of interest in discussions about language teaching developed in
the context of indigenous teacher education.
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Educagao escolar e ensino de linguas no contexto indigena: um panorama

A escolarizagdo indigena no Brasil confunde-se com o processo de
colonizagdo, como discutem e exemplificam diversos autores como Melid
(1979), Barros (1994), Lopes da Silva e Grupioni (1995), Maher (1996; 2006),
Ferreira (2000), dentre muitos outros, e por alguns mestres indigenas como,
por exemplo, Darlene Taukane, do povo bakairi, (1996), Gersem dos Santos
Luciano, do povo baniwa, (2006) e Justino Rezende, do povo tuyuka, (2007).

No panorama a seguir, baseio-me em duas autoras: Ferreira (2000), que,
sob um ponto de vista antropolégico, faz um historico detalhado da educacao
escolar indigena, dividindo-a em quatro fases, e Maher (2006), que, focalizan-
do mais o aspecto linguistico, descreve os paradigmas que subsidiaram tais
tases. De acordo com Maher (2006), dois sdo os paradigmas que tém norteado
aeducacao escolar indigena: o paradigma assimilacionista, cujo objetivo era a
integracao do indigena a sociedade nacional, dominante até o fim da década de
1970, que compreende as duas primeiras fases elencadas por Ferreira (2000),
e o paradigma emancipatério, cujo intuito é a autodetermina¢do indigena,
observavel a partir do fim da década de 1970 e que corresponderia as duas
altimas fases apontadas pela tltima autora citada.

Segundo Maher (2006, p. 19-23), um dos modelos educacionais que
orientavam inicialmente o trabalho de assimilagdo dos indigenas era o Modelo
Assimilacionista de Submersao, ilustrado pelas praticas jesuitas e salesianas
desenvolvidas na primeira fase da escolarizacao indigena, conforme a divisao
de Ferreira (2000, p. 71-74). Essa fase compreende o periodo do Brasil Colonia
e é caracterizada pela atuagdo dos jesuitas que detinham, até sua expulsao do
pais em 1758 (Melid, 1979, p. 44), a exclusividade da escolarizacdo entre os
indios. Posteriormente, as missoes salesianas deram continuidade ao trabalho
jesuita. A escola fazia parte de um conjunto de trés instrumentos (aldeamento,
catequese e educacgao), de certa forma interligados, com o intuito altimo da
assimilacao indigena. Segundo Ferreira, citada anteriormente, os objetivos de
tal empreitada eram apagar as culturas indigenas, domesticar os indios para
servirem de mao de obra e, sobretudo, converter esses povos ao cristianismo.
O ensino obrigatério monolingue em portugués foi a tonica desse periodo. O
resultado dessa politica foi a desestruturagdo de muitos povos, o deslocamen-
to linguistico e, em grande parte dos casos, o exterminio de nacdes inteiras.

Conforme Maher (2006, op. cit.), face ao fracasso desse modelo educa-
cional, um outro - o Modelo Assimilacionista de Transigdo - foi implanta-
do. Ao invés de se retirar as criancas indigenas da aldeia para receberem a
educacdo escolar, como era a prética inicial, a escola foi para a aldeia, ainda
com o objetivo final de assimilagdo, quando entao a alfabetizacao era feita na
lingua indigena nas séries iniciais e, conforme a crianca familiarizava-se com
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a escrita, o portugués ia sendo introduzido até que, por fim, a lingua indigena
era eliminada da sala de aula. Desse modo, a lingua indigena servia apenas
para facilitar a transicao para o portugués. Isto se configura em bilinguismo
subtrativo em oposic¢do a situacao de bilinguismo aditivo no qual identificamos
trés passos: (1) escolarizacao monolingue em lingua indigena; (2) bilinguismo
transitério em lingua indigena e em portugués; e, por fim, (3) monolinguismo
em lingua portuguesa.

O modelo acima pode ser observado na segunda fase descrita por Fer-
reira (2000, p. 74-86). Para a autora, esta fase inicia-se em 1910 e estd associada
a criacdo do Servico de Protecdo ao Indio (SPI). Face ao exterminio crescente
dos povos indigenas, conforme exposto no paragrafo anterior, o Estado se
viu obrigado a reformular sua politica indigenista, baseando-a em ideais
positivistas. Isto levou a pensar-se em escolas que considerassem a diversi-
dade linguistica e cultural dos povos indigenas. Segundo Ferreira (op. cit.),
se antes o enfoque estava na religido, agora a énfase era colocada no trabalho
agricola e doméstico, ainda com o objetivo final da integragdo. Entretanto
os indigenas continuavam mostrando claro desinteresse pelo processo de
escolarizacdo, o que, em meados de 1953, obrigou novamente o SPI a rever
sua politica educacional. As escolas passaram a ser chamadas “casa do indio”
para evitar a conotacgdo negativa que tinham para os indigenas. Até mesmo os
prédios escolares tentavam imitar as residéncias indigenas para torna-las mais
atraentes aos indios. Contudo o objetivo da escola ndo mudou, continuava
sendo a integracao, bem como nao mudaram os métodos: a lingua de instrucao
continuava sendo a portuguesa. Ainda de acordo com Ferreira, anteriormente
citada, posteriormente, em 1967, o SPI deu lugar a Fundacdo Nacional do
Indio (FUNALI), que entendeu que o ensino bilingue seria a melhor maneira
de se respeitar as comunidades indigenas. No entanto isso ficou somente no
papel uma vez que a FUNAI nao via necessidade de fazer investimentos em
educagdo bilingue para o ntimero tdo “exiguo” de indios que entdo restava.

Continuando o levantamento histérico, Ferreira (2000, p. 92-93) explica
que, em 1973, o Estatuto do Indio tornou obrigatorio o ensino na lingua in-
digena. Conforme a autora, para atingir esses objetivos, a FUNAI terminou
por associar-se ao Summer Institute of Linguistics ou Instituto Linguistico de
Verao (SIL), ficando a cargo deste a maior parte das escolas indigenas brasi-
leiras. Por trds de uma escola bilingue de fachada, o SIL visava a integragao
dos indios a sociedade nacional e a continuidade do processo de conversao
dos indigenas ao cristianismo, agora nao mais pela igreja catdlica, mas pela
igreja protestante de onde vinha esta institui¢do. O ponto inicial do trabalho
desses missiondrios era descrever as linguas indigenas a fim de facilitar a
explicacdo dos valores nacionais aos alunos indigenas que funcionariam,
por sua vez, como multiplicadores desses valores junto a familia. O principal
objetivo, no entanto, era a traducado da Biblia para a lingua indigena. Apds
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grande polémica em torno da atuacao evangelizadora do SIL nas comunidades
indigenas, o acordo SIL-FUNAI foi desfeito em 1977 e retomado, ndo sem as
criticas de varios académicos, no inicio da década de 1980, para ser rompido
definitivamente na década de 1990.

Para Ferreira (2000, p. 87-94), o final da década de 1960 e o comeco da
década de 1970 marcam o inicio da terceira fase. Nesse momento, o movimento
indigena comegou a se fortalecer com o apoio de muitas organiza¢des nao
governamentais indigenistas, tais como a Comissao Pro-Indio (CP1/SP; CP1/
ACQC), o Centro de Documentagao e Informacao (CEDI), o Centro de Trabalho
Indigenista (CTI), o Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI), dentre outras,
e a escolarizacdo indigena comegou a ganhar novos contornos. Surgiram
escolas indigenas alternativas, paralelas ao modelo oficial, comprometidas
com a causa indigena na luta pela terra, pela satide e pela autodeterminacao
desses povos, dentre elas, a escola Tapirapé, foco deste estudo.

E a partir desse momento que o segundo paradigma descrito por Maher
(2006), o Paradigma Emancipatdrio, pode ser observado. Dentro deste paradig-
ma, predomina um novo modelo educacional - o Modelo de Enriquecimento
Cultural e Linguistico - cujo objetivo é o fortalecimento das linguas nativas
e a promocao da cultura indigena. A lingua portuguesa é aprendida como
segunda lingua, configurando o bilinguismo aditivo, ainda que compulsério,
ou seja, imposto pela forca do contato com o nao indio. E importante notar que
muitos povos indigenas brasileiros tém o portugués como primeira lingua.
Isto ndo impede, no entanto, que a esses povos seja garantido o ensino desta
lingua em conformidade com os seus interesses e de acordo com a sua cultura,
o que estaria dentro dos principios do Paradigma Emancipatério.

Por tltimo, de acordo com Ferreira, supracitada (p. 95-101), na década
de 1980, inaugura-se a quarta fase, que tem por principal caracteristica a
efervescéncia do movimento indigena. Nesse periodo, inimeras reunides,
encontros e assembleias foram realizados em todo o pais culminando com
a criagdo de muitas das organiza¢des indigenas as quais conhecemos hoje
como, por exemplo, a Unido das Nagdes Indigenas (UNI), a Federagao das
Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), o Conselho Indigena de Ro-
raima (CIR), dentre outras. A articulagdo dos povos indigenas a esta época
objetivava a busca de solugdes coletivas para problemas comuns encontrados
de norte a sul do pais: respeito a diversidade linguistica e cultural indigena,
defesa da terra, satide e educacao diferenciadas.

Além das organizagdes citadas, tiveram espago e influéncia nos debates
realizados acerca da educagdo escolar indigena, as organizacoes de profes-
sores indios como, por exemplo, a Comissdo dos Professores Indigenas do
Amazonas e Roraima (COPIAR), a Organizagado dos Professores Indigenas
de Roraima (OPIR), a Organizagdo Geral dos Professores Ticunas Bilingues
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(OGPTB), dentre outras. E importante ressaltar que tais organizagdes se red-
nem esporadicamente e tém buscado encontrar solugdes para os problemas
que suas comunidades enfrentam quando o assunto é escola. Esse perma-
nente debate e reflexdo é que possibilita a criagdo de novas alternativas para
a educagdo escolar indigena, baseadas nos processos educacionais indigenas
proprios e que permite dizer que os indigenas estdo assumindo a autoria de
suas escolas. Todas essas conquistas sdo frutos das lutas do movimento in-
digena e indigenista e tém respaldo juridico a partir da Constituicao Federal
de 1988.

Recentemente, uma nova fase na educagdo escolar indigena pode ser
observada. Professores indigenas, em todo o pais, tém conquistado sua for-
magao em nivel superior, inclusive na pés-graduagao. Sobre a expansao do
ensino superior para indigenas, conforme levantamento realizado por Cajueiro
(s/d) em 213 Institui¢cdes de Ensino Superior (IESPs), tem-se que:

43 (20 %) apresentaram alguma forma de acado afirmativa relacionada ao
acesso diferenciado de indigenas ao seu corpo discente, 28 delas estaduais
(65 %) e 15 federais (35 %). Também entre essas 213 IESPs analisadas,
foram localizados 10 cursos de Licenciatura Intercultural, dos quais seis
tém sede em universidades federais e quatro em universidades estaduais.

Ainda que boa parte dessas universidades nado esteja adequadamente
preparada para receber esses povos, a insercdo dos povos indigenas nesses
contextos, para além de uma grande conquista, tem obrigado essas instituigdes
a questionarem-se a si proprias e seu papel na sociedade, redimensionar e
pensar suas metodologias de ensino, construir, (re)construir e (re)definir em
conjunto com esses povos saberes e conhecimentos. H4, no entanto, a neces-
sidade premente de melhoria dos mecanismos de acesso e permanéncia dos
indigenas nesses espacos, bem como da garantia de formacao de qualidade
desses universitarios com o intuito de que atendam as suas comunidades.

Esse novo momento da escolarizacdo indigena tem ensejado reflexdes
acerca do papel da escolarizacdo tanto nas aldeias como nas universidades.
Essa discussdao ampla inclui a reflexdo sobre as implicacdes do ensino de
linguas para povos indigenas, principalmente em se tratando do ensino de
lingua portuguesa, que, no caso do acesso as universidades, assume papel de
lingua franca. E com o intuito de contribuir nessa discussao que este artigo
faz uma reflexdo sobre o ensino de lingua portuguesa, como segunda lingua,
para falantes de lingua indigena Tapirapé, sob a perspectiva dos professores
Tapirapé, e busca tragar algumas implica¢des para a formacao de professores-
indios.

A anélise, de natureza etnografica (Erickson, 1989), é parte dos resulta-
dos da tese de doutorado da autora (Gorete Neto, 2009) e focaliza um corpus
constituido de entrevistas, em dudio, realizadas com professores Tapirapé,
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na aldeia Tapi’itawa, Mato Grosso, em 2006. Os registros foram analisados a
luz dos conceitos de representagdes (Hall, 1997 e outros), hibridismo (Bhabha,
1994), identidades (Hall, 1997; Bhabha, 1994), discutidos na terceira parte
deste artigo.

O povo Tapirapé e sua escola

Os Tapirapé, povo da familia linguistica Tupi-Guarani, falante da lingua
Tapirapé (Rodrigues, 1986, p. 39), se autodenominam Apyawa (vide Nivaldo
Korira’i Tapirapé, 2006, p. 7) e vivem no nordeste do estado do Mato Grosso.
Contam com uma populacdo aproximada de 700 individuos que se distribui
em duas areas distintas: a Area Indigena Tapirapé/Karaja (A. I. Tapirapé/
Karaja), situada na confluéncia do rio Tapirapé com o rio Araguaia, distante
da cidade de Santa Terezinha, cerca de 30 quilometros, e a Terra Indigena
Urubu Branco, na regiao da Serra Urubu Branco, cerca de 35 quilometros do
municipio de Confresa.

Os Tapirapé contam com uma escola desde 1973, por ocasido da luta
pela demarcacao da area Tapirapé-Karaja. A escola atende alunos do ensino
fundamental ao médio. O esteio da proposta de escolarizagao tapirapé é a espe-
cificidade sociocultural e linguistica desse povo. O curriculo escolar tem como
principio norteador o uso do cotidiano e dos saberes tradicionais tapirapé no
dia a dia da escola, com o objetivo de um ensino contextualizado, consonante
a vida tapirapé. Além disso, esta ratificada na proposta curricular a lingua
tapirapé como lingua de instrucdo, e a lingua portuguesa, como segunda
lingua. Os professores sao Tapirapé, eleitos pela comunidade e formados em
servico. Atualmente, muitos deles ja alcangaram a formagao em nivel superior.

E importante frisar que a comunidade tapirapé participa ativamente
das decisdes inerentes a escola, desde busca de solugdes para problemas
cotidianos escolares, ao gasto de verbas, a escolha de professores e demais
funcionarios da escola.

Representacdes e construcao de identidades

Para compreender o significado que a lingua portuguesa tem adquirido
para povos indigenas, em especial para o povo tapirapé, foco deste trabalho, é
necessario entender quais representacdes sao construidas por eles sobre a refe-
rida lingua. Como serd observado no decorrer deste artigo, as representacgoes,
enquanto praticas de significacdo que se materializam através da linguagem,
produzem identidades e adquirem sentido dentro das culturas. Dessa forma,
ao compreender as representacdes, as identidades em construgao também

160 Maria Gorete NETO. Os Tapirapé e suas representagées sobre a lingua portuguesa:...



poderao ser entrevistas. A compreensdo tanto de representagdes quanto de
identidades construidas pelos indigenas no processo de apropriagao do por-
tugués podera nortear a construcao de metodologias de ensino de lingua por-
tuguesa um pouco mais condizentes com a realidade indigena. Assim sendo,
é relevante que se tenha uma boa compreensao desses conceitos e, por isso,
passo, nesse momento, a esmiucé-los, ainda que de maneira ndo exaustiva.

Tanto Da Silva (2000), como Woodward (2000) e Hall (1997) concebem
representacdes como sistemas de significagdo. Da Silva (2000, p. 90) explica
que esta definigdo nao esta associada a concepgdo tradicional de representagao
mental ou interior, ou seja, “a representagdo do real na consciéncia” (Da Silva,
2000, p. 90), mas, afirma o autor (op. cit.), que as representagdes referem-se
e estdo associadas as suas marcas materiais exteriores ou tragos visiveis tais
como, por exemplo, a pintura e a prépria linguagem. Para Hall (1997, p. 15) as
representagdes - “producao de significados através do uso da linguagem” - sao
processos de significacdo, socialmente construidos, historicamente situados,
e, também, por isso, transitdrios.

Woodward (2000) e Hall (1997) afirmam que, para compreender como
funcionam as representagdes, é necessario analisar-se a relacdo da cultura com
o significado. Apesar da polissemia e dissenso em relacdo ao termo cultura,
neste artigo considero cultura como um processo coletivo, dindmico, mutavel
que se refere a capacidade que os seres humanos tém de dar significado as
suas agdes e ao mundo que os rodeia, em determinado momento histérico
(cf. Thomaz, 1995; Tassinari, 1995; Cuche, 1999; Hall, 1997; Cavalcanti, 1999,
dentre outros).

De acordo com os autores acima citados, em termos mais tradicionais,
cultura seria definida como aquilo que se tem de “melhor” numa sociedade:
classicos da literatura, da pintura, da musica, da filosofia - a alta cultura de
uma sociedade. Em contraposicdo a esta “alta cultura” estaria a cultura de
massa ou cultura popular, que engloba as formas populares de cultura. A
cultura popular é, nesse caso, sempre relegada ao segundo plano por ser con-
siderada inferior a primeira. Esta definicdo ndo cabe no contexto de analise
deste texto por restringir cultura a um conjunto de coisas e por pautar-se na
oposicdo cultura superior versus cultura inferior.

Conforme aponta Hall (1997), em pesquisas recentes, numa definicao
antropolégica do termo, o conceito de cultura tem sido usado para distinguir
os modos de vida de um determinado povo, na¢do, comunidade ou grupo
social. Numa vertente mais socioldgica, o termo cultura serve para descrever
valores compartilhados por um mesmo grupo social ou sociedade.

Para Tassinari e Thomaz, cultura envolve todos os aspectos da vida de
um povo, desde as acdes mais simples do cotidiano até as teorias que expli-
cam o modo de esse povo ver o mundo. Os autores indicam que cultura ndo
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¢ um fendmeno individual, mas sim um fenémeno criado e compartilhado
coletivamente, por individuos de determinado grupo. Além disso, cultura
nao é estatica uma vez que, em diferentes épocas e lugares, diferentes grupos
dao significados diferentes a coisas aparentemente semelhantes. Desse modo,
cultura é um processo dindmico, de reinvencdo continua de significados e
tradicdes o que permite dizer que a cultura de determinado povo pode sofrer
mudangas ao longo do tempo e através do contato com outras culturas.

Segundo Hall (1997, p. 2-3), nos Estudos Culturais, a tendéncia é en-
fatizar-se a importancia do significado para a definicdo do termo cultura. A
cultura ndo seria somente um agrupamento de coisas (livros, pinturas etc.),
mas um processo, um conjunto de préticas de significagao. Ela esta relaciona-
da com a producado e compartilhamento de significados entre os membros de
determinado grupo. Dessa forma, para dizer que duas pessoas fazem parte
de um mesmo grupo, é preciso dizer que elas compartilham a mesma cultura,
ou seja, compartilham a mesma maneira de significar o mundo e sdo capazes
de expressar suas ideias, através da linguagem, a respeito desse mundo, de
modo a serem compreendidas uma pela outra.

Hall (p. 2-3) alerta que, embora o foco em compartilhar significados possa
dar a entender que em uma dada cultura o significado é unitario, isto nao acon-
tece, pois, mesmo em uma determinada cultura, ha uma grande diversidade de
significados sobre o mesmo tépico e mais de uma interpretacao e representagao
deste. Esses multiplos significados organizam e regulam as praticas sociais,
influenciam condutas e, portanto, tém efeitos na vida das pessoas.

Para o autor, a énfase nas préaticas culturais é importante, pois sdo os
participantes de uma dada cultura que d&o significados a pessoas, objetos e
eventos. As coisas, por si mesmas, ndo tém um so6 significado, singular ou
fixo, ou imutédvel. Em parte, elas ja trazem em si uma carga de interpretagdes
o que implica dizer que, ao significé-las, também fazemos interpretacoes
dessas interpretacdes. Por outro lado, o significado de determinada coisa
depende estreitamente do seu contexto de uso o que quer dizer que também
significamos as coisas pelo modo como as usamos ou as integramos em
nossas praticas do cotidiano. Segundo Hall (1997, p. 3), “é através de nosso
uso das coisas, do que dizemos, pensamos e sentimos sobre elas - ou seja, de
como as representamos - que damos significados as mesmas”. Esmiucando,
conforme Hall (op. cit., p. 3), significamos as coisas pelas representacdes que
construimos sobre elas. Tais representa¢des constituem-se pelas palavras que
usamos sobre determinada coisa, as estérias que contamos sobre ela, as ima-
gens que produzimos a respeito dela, as emogdes que a ela relacionamos, os
mecanismos pelos quais a classificamos e conceituamos bem como os valores
que associamos a ela. E a cultura permeia todas essas praticas que necessitam
ser interpretadas e significadas pelos outros para fazerem sentido.
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Feitas essas consideragdes sobre a relacdo da cultura com as represen-
tagdes, é necessario ainda dizer que, de acordo com Da Silva (2000, p. 91),
indeterminacdo, ambiguidade e instabilidade sdo trés caracteristicas das
representacdes e também da linguagem, que permitem rechagar qualquer
pretensao mimética, especular ou reflexiva que possam ser atribuidas ao
primeiro conceito. Em virtude dessas caracteristicas, as representagdes nao
podem ser tomadas como transparentes.

Além de indeterminadas, instaveis e ambiguas, as representa¢des sao
arbitrdrias e ligadas as relacdes de poder. Isto indica, por um lado, que os
grupos politicamente mais poderosos é que detém a autoridade de represen-
tar o mundo (os objetos) e o outro (o sujeito), bem como de fazer com que
essas representagdes configurem-se como verdades. Tais grupos controlam o
representar, produzindo conhecimento social que constitui a “realidade” e as
identidades daqueles que sdo representados, o que significa dizer que as repre-
sentacdes, materializadas na e pela linguagem, sdo naturalizadas e adquirem
status de verdade através do discurso. Nesse sentido, Da Silva (2000, p. 91)
afirma que as representacdes estdo associadas as identidades e as diferengas
uma vez que é através das representagdes que estas tltimas passam a existir
e adquirir sentido. Logo, poder e producdo de conhecimento sempre estao
agregados ao ato de representar, que esta associado a construgao de identi-
dades, processo este que, por sua vez, acaba por se constituir em um ato de
silenciamento dos “outros” que sao representados. Consoante Da Silva (2000,
p- 91), “representar significa, neste caso, dizer: ‘essa é aidentidade’, ‘identidade
é isso””. Woodward (2000, p. 17) completa esse pressuposto dizendo que sao
as representagdes que constroem e estabelecem os lugares onde devemos ficar
e, a partir dos quais, podemos falar. Em suma, sdo as representacdes (também
construgdes) que nos posicionam como sujeitos e constroem as identidades
individuais e coletivas.

E importante frisar que, seguindo a argumentacao de Hall (1992, p. 12-
13), as identidades nado sao fixas nem permanentes, ao contrario, sdo “’cele-
bracdes moéveis’, transformadas e transfiguradas continuamente ‘em relagao
as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam’”. Dessa forma, as identidades variam conforme
mudam o contexto sécio-histérico e o interagente. Nao h4, assim, identidades
Unicas, mas multiplas identidades, contraditérias entre si, que se empurram
em diferentes dire¢oes, deslocando-se todo o tempo e dando origem a novas
identidades.

Para compreender essas relacdes ambiguas, contraditérias e conflitantes,
de constante disputa, Bhabha (1994) propde o hibridismo que aponta para a
incompletude das representagdes e identidades, indicando que a ambiguidade
e a contradicdo marcam o intenso movimento de idas e vindas no processo
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de significar as coisas, a si e ao outro, quebrando a fixidez e rompendo com
possiveis binarismos.

E importante deixar claro que esse hibridismo nao se refere a uma mistu-
ra de dois homogéneos para dar origem a um terceiro hibrido, pressupondo a
existéncia de dois puros. Hibridismo também nao é pluralismo — a coexisténcia
pacifica de dois ou mais diferentes, em que cada um se advoga autenticidade;
nem sincretismo —a fusao de dois diferentes visando a superacdo da diferenca.
Ao contrario, o hibridismo implica a coexisténcia de dois diferentes, sem que
destes haja uma fusdo harmoniosa. Esta coexisténcia é ambigua, conflituosa,
enseja um ir e vir incessante, contraditério, sem um ponto final.

O hibridismo [de identidades, de cultura(s)], portanto, ndo é a sintese,
nao é um “homogeéneo hibrido”, ndo é fixo, mas é a incompletude que per-
mite ora estar aqui, ora estar 14, ora estar no entremeio. E assim que Bhabha
(1994), rejeitando posturas essencialistas, aponta para a necessidade de se
compreender as diferencas culturais sem o estabelecimento de binarismos
fixos e asfixiantes e questiona a versdo “autorizada” da diferenca que coloca
o colonizador como o detentor do poder de representar o colonizado:

A representacao da diferenca ndo deve ser lida apressadamente como
reflexo de tragos culturais ou étnicos preestabelecidos, inscritos na lapide
fixa da tradigdo. A articulacdo social da diferenca, da perspectiva da
minoria, € uma negociacao complexa, em andamento, que procura con-
ferir autoridade aos hibridismos culturais que emergem em momentos
de transformacao histérica (Bhabha, 1994, p. 21-22). [italicos no original]

A compreensao da diferenca é um processo argumentativo e discursivo
a que subjaz negociacao de sentidos. Estdo em jogo nessa compreensao nao os
tragos biol6gicos nem tampouco as tradi¢des culturais e habitos cristalizados,
mas os significados construidos sobre as diferencas, em determinado tempo
histérico. Desse modo, ndo ha uma diferenca cabal entre colonizador versus
colonizado nem um muro isolante entre os dois. Entender as diferengas como
processo permanente de negociacao possibilita quebrar a fixidez e a rigidez
das dicotomias eu/outro, ocidente/ oriente, construida ao longo da “moder-
nidade” bem como quebrar a imagem de totalidade desses discursos.

Para Bhabha (1994, p. 301), essa negociacao “nao é de cunho ontolégico,
em que as diferencas sdo efeitos de alguma identidade totalizante, transcen-
dente, a ser encontrada no passado ou no futuro”. Ela deve ser compreendida
tendo o hibridismo como a base das identificacbes culturais:

As hifenagoes hibridas enfatizam os elementos incomensuraveis - os pe-
dagos teimosos - como a base das identificagdes culturais. O que estd em
questdo é a natureza performativa das identidades diferenciais; a regulagao
enegociagdo daqueles espagos que estdo continuamente, contingencialmen-
te, se abrindo, retracando fronteiras, expondo os limites a qualquer alega-
¢do de um signo singular ou autéonomo de diferenca. [italico no original]
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O espaco ao qual se refere Bhabha (op. cit.) é o terceiro espago, o qual
nao pode ser vislumbrado dentro da légica dicotémica do discurso colo-
nizador. Ele emerge justamente quando se rompe a fixidez dessa l6gica. E
um espago

[o]nde a diferenga ndo é nem o Um nem o Outro, mas algo além, intervalar
- encontram sua agéncia em uma forma de “futuro” em que o passado
nao é o originario, em que o presente ndo é simplesmente transitério.
Trata-se, se me permitem levar adiante o argumento, de um futuro in-
tersticial, que emerge no entre-meio entre as exigéncias do passado e as
necessidades do presente. [aspas e italicos no original]

O terceiro espaco é aquele que faculta a emergéncia do hibridismo e
torna possivel o surgimento de outras posicdes. Neste espaco é que os discur-
sos fixos sao desestabilizados, uma vez que sao recuperados o contexto e as
condicdes de producdo desses discursos. Esse espago intersticial possibilita
ainda novas formas de significar o mundo, novas iniciativas politicas, uma
vez que nele a contradicao, o conflito, “a diferenca e alteridade do hibridismo
se fazem visiveis e audiveis” (Menezes de Souza, 2004, p. 131), facultando o
que Bhabha (1994) denomina de traducao cultural: a possibilidade de ressig-
nificar o que esta posto para desvelar nele o hibridismo a fim de reescrever
a historia.

As representagdes sobre a lingua portuguesa no contexto tapirapé

Com base na discussao tedrica apresentada, passo a andlise dos registros
no intuito de interpretar as representacoes tapirapé acerca da lingua portu-
guesa na aldeia. Para isso, trago excertos das entrevistas realizadas com os
professores tapirapé. Conforme ja explicitado, a compreensao das representa-
¢Oes e identidades inerentes ao processo de apropriacao da lingua portuguesa
é essencial para que se possa avaliar e repensar o ensino de portugués no
contexto indigena. Eo que se pretende fazer na sequéncia.

Como visto anteriormente, se no processo de colonizagdo a aprendiza-
gem da lingua portuguesa visava a integracdo, os novos projetos de educagao
indigena subverteram essa premissa, tornando essa aprendizagem uma ferra-
menta para a luta indigena em seu sentido mais amplo. Conforme explicam
os entrevistados abaixo, as fun¢des do portugués sao fazer frente ao contato
conflituoso com o nao indio, facilitar a luta pelos direitos indigenas bem como
viabilizar a participagdo em movimentos:

Excerto 1

Entao é isso, futuro ta ai, td na nossa mao, tem que ta formado. A gente
t4 no meio do branco, num pode ficar sem estudo, acho que a gente tem
condicdo na escrita portugués. (Korira’i Tapirapé, 19.8.06).
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Excerto 2
Acho importante criangada aprender lingua portuguesa pra facilitar
dialogar com tori. (Oparaxowa Tapirapé, 21.8.06).

Excerto 3
A lingua portuguesa é para nos é pra avangar o branco. (Tamane Tapi-
rapé, 23.8.06).

O excerto 1 indica que a lingua portuguesa estd associada a presenca
nao india — “A gente t4 no meio do branco” — o que demanda aprendizagem
da lingua em questdo para, como aponta o excerto 2, - “facilitar dialogar com
tori” (Tori € um vocdbulo regional que significa ndo indio). Complementando
essas ideias, o excerto 3 indica que o uso do portugués carrega o rango da
violéncia do contato entre indios e ndo indios no qual ocorreram e ocorrem
muitos embates e, por isso, o portugués serve “pra avangar o branco”. O uso
do verbo ‘avangar’ tem aqui o sentido de luta, de guerra, de “ir para cima”
e pode ser considerado como uma amostra de que o bilinguismo em lingua
indigena e em lingua portuguesa é compulsério uma vez que o aprendiza-
do desta lingua da-se em fungdo de uma demanda externa. Vale notar que
nenhum dos entrevistados justificou a aprendizagem do portugués de outra
maneira. E sempre o contato/ conflito com o nao indio que forca o aprendizado
desta lingua. Esta representagao nao é exclusiva aos Tapirapé. Nincao (2008, p.
96-99) identifica entre os Terena a representacao de que a lingua portuguesa
serve para hdo ficar isolado, visto que tal lingua tem a funcdo de comunicagao
nao s6 com os nao indios, mas também com os Terena que nao falam mais
a lingua indigena. Rezende (2007, p. 228), por sua vez, ao analisar entrevis-
tas de representantes do seu povo tuyuka, afirma que a lingua portuguesa
possibilita aos Tuyuka a comunicagdo com o entorno, comunicacao esta que
passa por viagens, reunides, discussdes, elaboragdo de projetos, dentre outros
e acrescenta que saber esta lingua faz com que os indigenas nao se sintam
diminuidos face aos ndo indios.

De certa forma, é o que diz também o professor no excerto 1 “num pode
ficar sem estudo, acho que a gente tem condicdo na escrita portugués”. Acre-
dito que esse ter “condigao” vai mais além do que saber a lingua portuguesa,
significa estar de igual para igual com o ndo indio e isto quer dizer nado se
sentir diminuido uma vez que, se ndo sabe o portugués, ndo pode comunicar
e nao pode lutar. E por isso também que o estudo é tio importante “num
pode ficar sem estudo”. Paes (2002, p. 127-128) também aponta que os Paresi
compreendem o dominio da lingua portuguesa como uma maneira de ter
acesso aos codigos do ndo indio. Logo, dominar o portugués significa para
os Paresi também dominar outros aspectos e cddigos do mundo nado indio,
visto que “toda a dindmica da sociedade envolvente est4 estruturada sobre a
lingua nacional” (cf. Paes, op. cit., p. 127).
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A representacdo de que se deve aprender a lingua portuguesa como
ferramenta no contato/conflito com o nao indio, corroborada nas falas tapi-
rapé acima, indica também identidades em conflito. Estdo em jogo as iden-
tidades do indio mais “fraco” politicamente, que precisa aprender a lingua
portuguesa para fazer frente ao ndo indio mais poderoso, versus a do indio
que nao aceita a posicao de “fraco” e que considera ter as mesmas condi¢des
na lingua portuguesa. Nao hd uma pretensao de se tornar nao indio, mas sim
de continuar sendo Tapirapé tendo a disposi¢do uma ferramenta comumente
representada como mais poderosa, no caso, o portugués. Essa tensdo pode ser
explicada através do hibridismo discutido por Bhabha (1994). Ao reconhecer
ser necessdrio a aprendizagem da lingua majoritaria, o indio reclama para
si 0 poder do ndo indio representado pelo dominio da lingua portuguesa. E
contraditério por um lado, pois, como dito antes, o fato de reconhecer o poder
pode conferir mais poder ao outro, no caso o nao indio. Esse ¢ um exemplo
de relacoes hibridas, tensas, marcadas pelo jogo de contradicdo, anunciadas
por Bhabha (op. cit.) em suas reflexdes. A aspiracdo de dominio da lingua do
outro, no caso, dominio da lingua majoritaria, mas, continuando a ser indio,
ilustra a ironia das relagdes pds-coloniais referidas pelo autor e mostra o
carater ambiguo, fluido e insoltvel dessas questdes, ou seja, a contradicao é
parte do processo.

Por outro lado, ha também aqui a apropriagao, no sentido de De Certeau
(1994), a qual se d4 quando determinado povo toma um artefato estrangeiro,
no caso desta andlise, o artefato seria a lingua portuguesa, e da a ele cono-
tagdes outras, diferentes das que lhe foram impostas. Ao se apropriarem do
portugués, os indigenas subvertem a proposta inicial colonizatéria - a saber,
imposicdo do portugués com vistas a integracdo da populacdo indigena a
sociedade majoritaria, com deslocamento das linguas indigenas. Essa apro-
priagdo, no entanto, ndo torna o indigena mais indio ou menos indio, nem
mais ou menos proximo do nao indio. A apropriacdo denota a coexisténcia de
dois mundos distintos em que a negociacao de sentidos, no caso, dos sentidos
dados a lingua portuguesa, é conflitante, constante, incompleta e mutavel.

Além desses aspectos, outra contradicao pode ser ainda observada.
H4 um discurso subjacente de que aprender lingua portuguesa é aprender
a lingua-padrao, o portugués comumente ensinado na escola, tanto que, nas
falas dos entrevistados, ndo se aventa a hipétese de que o portugués-indigena
ou outra variedade menos prestigiada do portugués deva ser usada na escola
ou pelos indigenas.

Pode ser dito que isso indica haver uma premissa internalizada e
apropriada do senso comum néao indio, baseada em uma concepgao rigida
de lingua(gem) que ignora outras variedades do portugués. Tal concepcao
reifica e reforca o pressuposto do monolinguismo em portugués padrao. Em
consonancia com César e Cavalcanti (2007), esse posicionamento nao € rele-
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vante nem para o contexto indigena, nem para os demais contextos multilin-
gues em portugués, pois impossibilita entrever as situacdes e consequéncias
da imposicao de uma lingua sobre a outra, bem como nado permite que as
identidades associadas aos usos destas linguas (denominadas por muitos de
dialetos) sejam veiculadas/observadas.

Veja-se, no entanto, o que ha no RCNEI (Brasil, 1998, p. 123) a respeito
das variedades indigenas do portugués:

O papel da escola indigena, no que se refere ao ensino da lingua portu-
guesa, é possibilitar que o aluno continue a se expressar na variedade
local do portugués, garantindo, ao mesmo tempo, que ele tenha acesso
ao portugués padrao oral e escrito.

Mas, por que, embora conste nesse documento de referéncia para a
educacdo indigena, a premissa acima - a garantia de uso do portugués indi-
gena — nao foi mencionada pelos entrevistados? Uma primeira resposta a essa
questdo pode estar associada ao fato de que ndo hd, na atual politica linguistica
publica brasileira, reconhecimento das variedades de portugués, o que pode
ter implicacdes para o ensino de linguas na escola (cf. Bagno, 1999; Bortoni-
Ricardo, 2004; 2005 dentre outros). Ou seja, essas linguas sdo invisiveis (cf.
Cavalcanti, 1999). H4, por exemplo, incentivo ao ensino e uso da norma padrao,
até em programas televisivos que ensinam a usar “corretamente” o portugués,
sem nenhuma mencao as referidas variedades. Em segundo lugar, ha contra
os falantes das demais variedades de portugués um preconceito muito forte,
que muitos pesquisadores, tais como os acima citados, tém denunciado. Além
disso, o preconceito a que os indigenas estdo submetidos pode fazer com
que eles ndo queiram assumir as suas variedades de portugués. Falar essas
variedades implicaria sofrer duplo preconceito: por ser indio e por ndo estar
falando a variedade padrao, e isso desencadeia a busca pela aprendizagem
da variedade majoritaria ou, como mostra Rezende (2007), falar o portugués
padrdo significa para o indio ndo ser diminuido pelos ndo indigenas. Tem-se
a representacdo de que a lingua “boa” é o portugués padrao e que dominé-la
tornard o indigena igual, em termos politicos, ao ndo indio. Novamente se
estd diante da questao das identidades: falar portugués indigena denuncia a
identidade indigena, por um lado; de outro, falar portugués padrao preten-
samente empodera o indigena.

Além dos motivos acima relatados, os proximos excertos mostram que
ha uma expectativa de que o dominio do portugués “liberte” os indigenas das
assessorias nao indias. E inegavel que o movimento indigena ganhou forca
nas ultimas décadas, em grande parte, devido ao apoio de muitas ONGs nao
indigenas. Esse apoio resultou em grandes conquistas para os povos indige-
nas. Além disso, ter alcancado a formacao em nivel superior nos tltimos dez
anos, nivel este prestigiado no mundo ndo indio e que, sabidamente, confere,
neste mundo, mais autoridade e respeito a quem o possui, tem implicado na
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elevacdo da autoestima indigena, por um lado, e em maior seguranca por parte
dos indigenas na discussao dos seus projetos de futuro e exigéncia dos seus
direitos, por outro. Este era e tem sido o objetivo do trabalho das assessorias
ndo indias - a autonomia indigena - e este é o anseio Tapirapé, conforme
pode ser observado a seguir:
Excerto 4
Lingua portuguesa é instrumento importante. Antigamente quem fala-
va por noés era Funai, Cimi. Hoje em dia a gente tem que ta preparado
porque a ideia é agora é os indios tomar frente, propor, levar na prépria
mao. Agora é nés mesmo com propria mao avangando junto com a co-
munidade, porque tem muitos inimigos que querem coisa dos indios,
principalmente fazendeiro. Se a gente parar, pior pra nés. Quem tem
que fazer documento somos nds, por isso tem que saber portugués.
Entao é isso. Futuro ta ai, na nossa mao. Tem que ta formado. (Korira'i
Tapirapé, 19.8.06).

O excerto 4 mostra pelo tom enfético da frase “quem tem que fazer do-
cumento somos nés” que os Tapirapé, na palavra do entrevistado, ndo querem
mais que outros facam documentos por eles. O ‘'nés” a que ele esta se referin-
do exclui o ndo indio, e ‘fazer documento’ nao se refere somente a escrever
documentos e dentincias. O entrevistado é um professor com nivel superior
o que, oficialmente, lhe confere (ou deveria lhe conferir) o direito de fazer o
dialogo com o mundo ndo indio sem intermediarios: “agora é nés mesmo,
com prépria mao”. O professor indigena sabe disso assim como conhece o
conceito de autonomia proposto pela Organizacao das Nagdes Unidas (ONU):

Os povos interessados deverao ter o direito de escolher suas, proprias
prioridades no que diz respeito ao processo de desenvolvimento, na
medida em que ele afete as suas vidas, crengas, instituigdes e bem-estar
espiritual, bem como as terras que ocupam ou utilizam de alguma forma,
e de controlar, na medida do possivel, o seu préprio desenvolvimento
econdmico, social e cultural. Além disso, esses povos deverao participar
da formulacao, aplicacdo e avaliacdo dos planos e programas de desen-
volvimento nacional e regional suscetiveis de afetd-los diretamente.
(Artigo 7 da Convencao n. 169 sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises
Independentes, aprovado pela Organizacao Internacional do Trabalho
(OIT) em 7/6/1989, em vigor no Brasil desde 25/7/03)

No caso, os Tapirapé entendem por autonomia o ndo depender mais da
FUNAI ou do CIMI que, segundo o entrevistado, falavam pelos Tapirapé. No
trecho, “ Antigamente quem falava por nés era FUNAI, CIMI. Hoje em dia a
gente tem que ta preparado porque a ideia é agora é os indios tomar frente,
propor, levar na prépria mao...”, o entrevistado mostra dois momentos distin-
tos da historia tapirapé diretamente associados ao dominio ou nao da lingua
portuguesa e que podem ser assim sintetizados: (1) presenca das assessorias
nao indias e falta de dominio do portugués e (2) dominio do portugués e li-
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bertagdo das referidas assessorias. Pode ser dito que, no primeiro momento,
as identidades que parecem prevalecer é a de indio como “dependente” e a
do nado indio como “controlador” do indigena. No segundo momento, hd um
movimento do indio no sentido de rechagar a dependéncia como caracteristica
identitaria e, por tabela, repelir o controle do outro, do ndo indio, no qual o
dominio do portugués ganha sentido. Se isso pode parecer contraditério, uma
vez que o portugués é a lingua majoritdria, também pode ser interpretado
como um processo de desestabilizacdo de discursos, ou seja, a contradigao
como parte do referido processo abre brechas para que ocorra um processo
de ressignificacdo do portugués, o que poderia ser inscrito dentro do que
Bhabha (1994) denomina tradugdo cultural. No caso, esse traduzir significa
apropriar-se do portugués e fazer dele uma ferramenta na luta contra o nao
indigena.

Ainda com relagdo a presenca ou ndo de assessorias ndo indias, de
acordo com o exposto antes, o objetivo final destas é o preparo dos indigenas
para lidarem com a sociedade majoritdria sem a presenca de intermediarios.
E o trecho da entrevista mostra uma ansia por tomar as decisdes sem interfe-
réncia: “agora é os indios tomar frente, propor, levar na prépria mao... agora
€ n6és mesmo com propria mao”. Assim, o entrevistado assume que eles, os
Tapirapé, estdo aptos a lidar com o mundo nao indio, com o apoio das proprias
comunidades: “avancando junto com a comunidade”, contra os inimigos:
“inimigos que querem coisa dos indios, principalmente fazendeiro”. Essas
ideias sdo confirmadas abaixo por outros dois entrevistados:

Excerto 5

Porque futuramente préprio néis indio pode ensinar nossos alunos na
lingua portuguesa e também futuramente nossos alunos poderao refletir
na lingua portuguesa e lingua materna. (Koria’i Tapirapé, 23.8.06)

Excerto 6

Ojovem ta se preparando para um dia néis ndo estaremos mais precisan-
do de pessoa para trabalhar com a gente, para caminhar para autonomia.
(Inamoreo Tapirapé, 23. 8.06)

Dessa forma, pode-se dizer que os excertos acima enfatizam o que foi
apresentado anteriormente: o portugués tem como fungao o contato/ conflito
com o nao indio e seu dominio é que vai garantir a autonomia indigena face
as assessorias nao-indias. Isto pode ser interpretado no sentido de que para
os Tapirapé o dominio do portugués configura-se como uma chave, um ins-
trumento para a compreensao do mundo nao indigena: “Lingua portuguesa
é instrumento importante” (cf. excerto 4). Dominar esta lingua significa, para
o entrevistado, dominar este mundo e, assim, as assessorias ndo indias seriam
desnecessérias, pois sem elas, os indigenas, ndo seriam mais passados para
tras. Deve ficar claro, no entanto, que o dominio do portugués é apenas uma
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faceta desse processo de busca da autodeterminacdo. Como apontado no
RCNEI (Brasil, 1998, p. 23):

Um olhar que acompanhe a histéria dessas sociedades no Brasil dos
altimos anos reconhece um claro processo de consolidagao de experi-
éncias de autonomia indigena. Estas se desenvolvem, porém, ao lado de
situagdes criticas, em que a protecao do Estado é essencial para a sobre-
vivéncia fisica e cultural dos povos envolvidos. Permanecem questoes
fundamentais ainda nao resolvidas, como a da demarcacao e garantia
das terras de muitos povos indigenas no pais.

Com relacao a isso, os Tapirapé veem seus projetos de autonomia mi-
nados, por exemplo, pelo fato de sua terra indigena tradicional (T. I. Urubu
Branco) estar ainda invadida por fazendeiros, sem que o Estado tome provi-
déncias concretas para solucionar esse problema. Essa autonomia também é
colocada em xeque quando a Secretaria de Educacao do Mato Grosso exorbita
nas suas exigéncias burocraticas para com a escola (envio de censos, presta-
¢Oes de contas, previsdes de gastos, notas fiscais da merenda, etc. que devem,
inclusive, ser enviados pela internet), sem considerar a realidade indigena
(acesso escasso a energia elétrica, falta de computadores, de internet, dentre
outros) e sem dar o devido apoio nem fornecer infraestrutura adequada. As-
sim, a ideia de autonomia que os Tapirapé demonstram ter, materializada na
fala acima, ainda esta muito restrita ao contato imediato com as assessorias na
aldeia e parece significar, nesse momento, independéncia dessas assessorias.

Além disso, a autonomia esta fortemente associada ao dominio do
portugués, dominio este que pode ndo ser suficiente para garantir os direitos
tapirapé haja vista os exemplos que ja foram citados. Tomada assim, essa
representagdo reverbera a representacdo corrente no mundo nao indigena
que associa o dominio do portugués padrao, principalmente na sua moda-
lidade escrita, com a ascensao social, com a diminuicdo das desigualdades
sociais, mitos estes associados a escolarizacdo e ao dominio da escrita ou
mitos do letramento, de acordo com Street (1984) e Kleiman (1995). Estes
autores questionam esses mitos e indicam que o dominio do cédigo escrito
nao é suficiente para que se alcance igualdade social, “progresso”, dentre
outros. Com relagdo a como a escrita/oralidade tem sido compreendida,
ha, por exemplo, estudos como os de Ong (1982) que dividem a sociedade
em dois estdgios: de um lado, antes da escrita, a mentalidade pré-légica e
a incapacidade de abstracao e, de outro, pés-escrita, a 16gica, a histéria, o
desenvolvimento da ciéncia, da objetividade e do pensamento critico. Estas
grandes dicotomias estabelecidas entre o oral e o escrito, tais quais as apon-
tadas por Ong (1982), sao questiondveis. Muitos pesquisadores como, por
exemplo, Street (1984) sdo categéricos em afirmar que tais dicotomias nao sao
suficientemente capazes de explicar as intricadas relagdes existentes entre as
diferentes formas de linguagem, as caracteristicas e os modos de pensamento
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em culturas diversas. Em seu estudo, Street estabeleceu dois modelos para a
analise do letramento — compreendido nessa tese como as praticas sociais que
envolvem a escrita: os modelos autonomo e ideolégico. O primeiro refere-se
aos estudos que elevam a escrita a um patamar superior a oralidade. Nesse
caso, o letramento, independentemente das condi¢des culturais, histéricas,
sociais e das variacdes de contexto, € um bem em si mesmo que traz pro-
gresso, evolucdo e seria capaz de transformar os individuos e as culturas
nas quais estdo inseridos. A esses mitos estdo relacionados os pressupostos
de que sociedades que dominam a escrita sdo superiores as de tradicao oral
e de que as vérias culturas passarao obrigatoriamente por esse processo de
escrituriza¢do. Logo, em uma perspectiva linear, seria inevitavel transformar-
se em uma sociedade letrada.

Por sua vez, o segundo modelo, o ideolégico, apresentado por Street,
citado anteriormente, abarca os estudos que se opdem a essas ideias relacio-
nadas a superioridade da escrita sobre a oralidade. Nesses questionamentos,
a escrita ndo seria um bem em si mesma, mas um processo estreitamente
relacionado as condigdes sécio-histdrico-culturais de cada contexto especi-
fico. Conforme Street (1984), ndo se pode afirmar que ha um divisor entre
culturas orais e letradas, mas que ha um transito continuo entre esses modos
de expressdo. Além disso, o modelo ideoldgico de letramento considera que
os significados da escrita variam de povo para povo. A guisa de exemplo,
a escrita, e por extensado a escolarizacdo, tem, assim, significados diferentes
para indios e nao indios.

Outros autores como Bagno (1999), Bortoni-Ricardo (2004; 2005), que
focalizam a questao do ponto de vista da variagdo linguistica, tém apontado
que tais mitos, representados na exaltacao do portugués padrao, tém contri-
buido para a exclusao e preconceito contra as pessoas que ndao dominam essa
variedade. Isto mostra ser necesséario que haja uma discussao com os Tapi-
rapé a respeito desses aspectos que parecem estar passando despercebidos
e também indica que o conceito de autonomia ndo tem sido problematizado
de forma que se faca os Tapirapé compreenderem que ndo é s6 o dominio da
lingua portuguesa que garantira a autonomia desse povo.

E necessario ainda apontar um tltimo aspecto, qual seja, a representacéo
de que afastar as assessorias ndo indigenas tornaria a luta indigena (o que
pode ser aplicado a escola, dentre outros) mais legitima em fungao de serem
geridas por indigenas. Parece haver uma cobranga/expectativa de que a pre-
senca indigena por si s6 seria garantia de um movimento melhor. Isto ndo
deixa de ser uma essencializacdo das identidades, uma tentativa de fixar, no
caso desta anélise, de quem é o indio e quem é o ndo indio. Na pratica, ndo é
o fato de um Tapirapé gerir a escola, por exemplo, ou de escrever documentos
em portugués que tornara essa escola ou documento mais indigena ou nao.
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Associar a legitimidade do movimento indigena, da escola, dentre outros, a
geréncia indigena, significa buscar uma imagem, inexistente, do que seria
o indigena auténtico, incorrendo em dicotomizagdo e essencializacao das
identidades indigenas.

Consideragoes finais

As conclusoes desta reflexdo mostram que a lingua portuguesa tem
multiplos, hibridos e contraditérios significados para o povo tapirapé. Dentre
tais conclusodes, a andlise indicou que, em virtude das necessidades de luta
pelos direitos a que os indios estdo expostos, o portugués tem funcionado
como uma ferramenta no contato/embate com o ndo indio. H4 uma expecta-
tiva de que o dominio da lingua portuguesa diminua a assimetria existente
entre indigenas e ndo indigenas e fortaleca a autonomia tapirapé. Outro
aspecto relacionado ao aprendizado do portugués é o anseio por libertagao
das assessorias ndo indias. Nao se pode interpretar essa ansia como desejo
de isolamento, arrogancia, traicdo ou ingratiddo as referidas assessorias. Ela
é, ao contrario, a consequéncia de um processo de escolarizagdo (associado
obviamente a outros elementos) que deve objetivar a autonomia indigena, e
também, um anseio da parte dos Tapirapé de se comunicarem com outras
assessorias e outros parceiros indigenas. Por outro lado, tal expectativa pode
ser interpretada como sendo um modo de dizer “dominamos a técnica de
VOCés; somos capazes; nao precisamos de vocés”.

No que tange a construgao de identidades, tal ambicao evidencia um
jogo conflitante e contraditério de identidades tapirapé. Entreveem-se iden-
tidades do indio mais “fraco” politicamente que precisa aprender a lingua
portuguesa para fazer frente ao ndo indio mais poderoso versus a do indio
que ndo aceita a posicao de “fraco” e que considera ter as mesmas condigdes
na lingua portuguesa. Nao se trata de querer tornar-se nao indio, mas sim de
continuar sendo Tapirapé tendo a disposicao uma ferramenta comumente
representada como mais poderosa, no caso, o portugués. Essa tensao pode ser
explicada através do hibridismo discutido por Bhabha (1994). Ao reconhecer
ser necessdria a aprendizagem da lingua majoritdria, o indio reclama para
si 0 poder do ndo indio representado pelo dominio da lingua portuguesa. E
contraditério, por um lado, pois como dito antes, o fato de reconhecer o poder
pode conferir mais poder ao outro, no caso o ndo indio. Esse é um exemplo
de relacoes hibridas, tensas, marcadas pelo jogo de contradi¢ao, anunciadas
por Bhabha (1994) em suas reflexdes. A aspiracdo de dominio da lingua do
outro, mas continuando a ser indio, ilustra a ironia das relacdes pés-coloniais
referidas pelo autor e mostra o carater ambiguo, fluido e insoltvel dessas
questdes, ou seja, a contradicdo é parte do processo.
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Além disso, o representar a lingua portuguesa como “ferramenta” pode
ser também compreendido como apropriacao (De Certeau, 1994), ou seja, os
indigenas ressignificam a lingua portuguesa, tornando-a uma ferramenta a
seu favor. Constroem-se, assim, outros contornos e funcdes nao imaginados
para o uso do portugués nesses contextos.

Observa-se, assim, que a construcdo de significados para a lingua por-
tuguesa enseja a construgdo de representacdes e identidades antagonicas.
Ha uma negociagdo continua de sentidos (nas representagdes e nas identida-
des) conflitantes, contraditérios e incompletos caracteristicos do hibridismo
aventado por Bhabha (1994) que ndo sdo passiveis de solucao. Esse processo
contraditério, incompleto e continuo abre brechas a que se desestabilizem
as representacdes e as identidades associadas a ele, possibilitando construir
novos significados tanto para essas tltimas como para o portugués. As con-
tradi¢des sdo fissuras abertas para desestabilizar discursos cristalizados e
tecer novas compreensdes do que seja o ensino de linguas e também do que
é e tem sido a escola nesses contextos. Tais aspectos devem ser focalizados
e problematizados nos cursos de formacdo de professores indigenas como
parte inerente do processo de apropriagdao da escola e da lingua portuguesa
pelos povos indigenas.
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