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Resumo: O objetivo deste artigo é interpretar o termo ocapora da
lingua geral empregado em duas listas de reparticdo de indios de
missdes jesuiticas em 1750, assinadas pelo missionario Francisco
Wolff (1707-1767). Levantamos a hip6tese de que o termo teria sido
empregado como uma relacao de sujeicao entre indios no interior
da missdo por meio do cotejo dessa expressdao nas fontes coloniais
e da contextualizagdo das listas nominais como parte do sistema de
reparticao da mao de obra indigena segundo o Regimento das missoens
do Estado do Maranham, & Para (1686-1757).
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Abstract: The aim of this article is to interpret the term ocapora from the
“lingua geral” used in two distribution lists of indians from the Jesuit
missons in 1750, signed by the missionary Francisco Wolff (1707-1767).
We examine the hypothesis that this term would have been employed
to denote a relation of subjection among indians inside the mission
through the comparison of the same expression in colonial sources,
and by the contextualization of the lists of names used in the system
of distribution of indigenous manpower according to the Regimento
das missoens do Estado do Maranham, & Para (1686-1757).
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1 Introdugao

Em duas listas de reparticdo de indios de “servico” das aldeias jesui-
ticas de Mortigura e Sumadma em 1750, escritas pelo missionério Francisco
Wolff (1707-1767), aparece o termo tupi ocapora (‘0s que vivem na casa’) para
classificar um pequeno grupo de pessoas. Na lista de reparticdo de Mortigura
(fl. 65v), por exemplo, hé cinco individuos identificados como “ocapora de
Indios” em um total de 159 pessoas:

Jacintho

Joad

Vitoriano Ocaporas de Indios
Jose Demetrio

Joad

(WOLFF, 1750, fl. 65v)

No final dessas duas listas, o termo ocapora volta a ser mencionado ao
se apresentar o calculo de quantos indios estariam disponiveis para serem
repartidos entre os colonos e a administragdo e quais estavam excluidos desse
trabalho. Os ocaporas faziam parte deste altimo grupo, junto com os velhos,
doentes e principais:

Tem esta missad de Mortigura em tudo entrando na conta ainda os
rapazes de 14 annos /: tirando somente os velhos, doentes principaes e
ocaporas dos Indios :/ 126 Indios.(WOLFF, 1750, fl. 66v)'.

Os destinatérios dessas listas eram outros jesuitas e o governador, segun-
do o Padre Wolff, ou o escrivao da fazenda, segundo o Regimento das missoens
do Estado do Maranham, & Para de 1686 (BEOZZO, 1983, p. 117):

O governador e com elle Padre Superior da Companhia /: como os mais
Prelados :/ pedirad Se fizessem Listas de Indios e defuntos, firmados
em verbo Sacerdotis. (WOLFF, 1750, fl. 63v).

A auséncia de uma traducao para o portugués do termo ocapora no do-
cumento indica que os seus destinatarios o conheciam. Nao s6 conheciam seu
significado como aceitavam que essas pessoas fossem excluidas dos servicos
obrigatorios. Essa palavra se torna oficializada ao constar em um documento
de caréter juridico.

Outra caracteristica do ocapora nas duas listas de indios de Mortigura e
Sumatima € ele ser apresentado como parte de uma relagdo interpessoal ao
ser referido como “ocapora de indios” ou também “ocapora de aldeanos”,
como se pode ler no trecho abaixo da lista de Sumatma:

Ambrosio
Raymundo

! Nas transcricdes do documento, que aparecem ao longo deste artigo, as partes sublinhadas
das palavras representam a extensao das abreviaturas existentes no documento original.
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Melhior
Valentim Ocaporas de aldeanos

(WOLF, 1750, f1. 64r)

O verbete “aldeano”, em um dicionario na lingua geral de 1756, é
glosado como tabigoara [aquele que é da aldeia] (DICIONARIO..., 1756, fl.
3v). Portanto ambas as expressdes sdo sinonimas, referindo-se a um indio da
missdo. Nao fica claro na lista de 1750 se “ocaporas de indios”/ “ocapora de
aldeanos” traduzia uma relagdo de poder sobre outros (como a que tinham
os Principais), ou uma relagado de sujeicdo em relacado a outros.

Neste trabalho, o objetivo é interpretar o termo ocapora na lista de re-
particdo de 1750 por meio do cotejo com o uso dessa expressao nas fontes
coloniais e da contextualizagdao das listas nominais de indios como parte do
sistema de reparticio da mao de obra indigena entre os colonos e a admi-
nistracdo, segundo o Regimento das missoens do Estado do Maranham, & Para,
vigente a partir de 1686 até 1757, quando foi substituido pelo Diretério dos
Indios (BEOZZO, 1983, p. 114).

2 O documento, seu autor e as missdes de Mortigura e Sumatama

As listas de indios das aldeias de Mortigura e Sumatima fazem parte de
uma carta de Francisco Wolff para o Padre Bento Fonseca (1702-1781), entao
procurador da Vice-Provincia do Maranhao e Grao Para (LEITE, 1949, t.9, p.
368). Conhecemos as versdes transladadas: Treslado da Lista dos Indios, que
se representou ao Superior General de 1750, 13 de agosto (WOLFEF; 1750, fl.
65r-66v); e Lista dos Indios de Sumayma feita no anno de 1750, 13 de agosto
(WOLFF, 1750, fl. 64r). O documento pertence a Biblioteca Nacional de Lisboa.

O autor das duas listas de reparticdo, como ja referido, foi Francisco
Wolff (1707-1767), missiondrio jesuita da Europa Central, que nasceu na
cidade de Landeck, em 1707, e chegou ao Estado do Grao-Para e Maranhao,
em 1738. Atuou na Aldeia dos Guajajaras e em vérias outras. Foi parceiro do
Vice-Provincial entre 1743 e 1753. Tornou-se Vice-Provincial em 1760, nomea-
do pelo Frei Miguel de Bulhdes e Souza, entdo Bispo do Para. Algum tempo
ap6s ser nomeado para o cargo, no entanto foi deportado para Portugal, em
virtude do processo de expulsdo dos inacianos que vinha entao ocorrendo
na América portuguesa. Morreu na prisdo de Sao Julido da Barra, em janeiro
de 1767 (LEITE, 1949, t. 9, p.367; MEIER; AYMORE, 2005, v. 1, p. 344-345).

Mortigura e Sumatima eram missdes jesuiticas localizadas na foz do
rio Tocantins, perto de Belém. Sumatima estava na jurisdicdo de Mortigura,
antiga aldeia de indios tupinambéa vindos do Nordeste para a Amazonia no
século XVI, fugindo dos colonizadores. Em 1644, o padre secular Mateus de
Souza, vigario geral do Estado do Maranhao, pleiteava uma provisao para
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evangelizar os indios de Mortigura (CONSULTA..., 1644). A presenca perma-
nente de padres regulares na aldeia se deu a partir de 1653, com a chegada
dos jesuitas. Mortigura foi uma das primeiras aldeias da Companhia de Jesus
no Pard e uma das maiores. Inicialmente, ela foi destinada ao sustento do
colégio jesuitico de Belém, em 1653 (LEITE, 1943, t.3, 299). Em 1658 passou a
ser de reparticdo, o que significava que uma parte da sua populagao deveria
trabalhar para os colonos. As duas missdes estavam encarregadas de fornecer
mao de obra masculina (“indios de servico” em VIEIRA, 1654 [1926, t. 2, 433]
e feminina (“[indias] de leyte” e “farinheyras” Regimento apud Beozzo, 1983,
p- 119), além de abastecer Belém com farinha.

Mortigura e Sumatma foram povoadas no século XVI com indios tu-
pinambas, mas no século XVIII tinham uma composicdo multiétnica. Daniel
menciona que Mortigura e outra missdao menor (ndo nomeada) teriam tido
tupinambé como seus primeiros habitantes, mas que depois foram povoadas
com diferentes grupos:

[...] ambas [Mortigura e outra missao] foram fundadas com indios topi-
nambases; mas ja muitas vezes ressarcidas com outros descimentos de
outras diversas nac¢des, como tem sucedido a todas as mais. (DANIEL,
1975, v. 1, p. 287).

A diversidade étnica das duas missdes pode ser acompanhada nas lis-
tas de 1750 pelas alcunhas de origem étnica nao tupi, adicionadas aos nomes
de alguns individuos: “Domingos Maniba”, “Caetano Tocanhuma”,”Jodo
Aroaqui” etc. (WOLFF, 1750, fl. 65r).

Além das listas de reparticdo dos indios de servico de Mortigura e
Sumatima, o padre Wolff adicionou um inventério de todos os missionérios
que assinaram o livro de batismo daquela missao desde 1654. No periodo de
96 anos, 35 jesuitas foram missionarios em Mortigura, 13 deles permanecen-
do por um ano. O jesuita que esteve mais tempo 14 foi Luis Maria Bucarelli
(1684-1749), que permaneceu 15 anos em Mortigura em dois periodos distintos
(1722 e 1730-1744). Wolff menciona que Bucarelli fazia listas de reparticdo com
muitas restri¢des quanto aos indios de Mortigura que poderiam ser entregues
para os colonos (WOLFF, 1750, fl. 63v).

3 A reparticao de indios segundo o Regimento das Missoes (1686-1757)

Na carta que acompanha as listas de Mortigura e de Sumatma, Francisco
Wolff diz-estar seguindo a “lei de reparticdo dos indios” (“Agradeco a VRa
as novas que me da a cerca da observancia da Ley da Reparticdo dos Indios,
e a cerca da Confirmagad da prohibi¢do de nad Subir Tropa aos Certdes”)
(WOLFF, 1750, fl. 63v).
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O documento mencionado por Wolff era o Regimento das missoens do
Estado do Maranham, & Para sancionado no final do ano de 1686 e vigente
até 1757, quando foi substituido pelo Diretério dos Indios. Essa lei de 1686
regulamentava tanto a acdo missionaria como o tratamento e o destino a ser
dado aos indios das missdes, e como deveria ser repartida essa mao de obra
entre os colonos e a administracao.

Esse regimento surgiu para mediar um longo conflito entre jesuitas e
colonos moradores em torno da delicada questdao da mao de obra indigena.
Segundo Mattos (2012, p. 112.), as querelas que motivaram o Regimento ini-
ciaram-se no comeco da década de 1680. A Coroa portuguesa tentava mono-
polizar a comercializacdo de “drogas do sertdo” com a criagdo da Companhia
de Comércio do Estado do Maranhdo e Grao-Pard em 1682. Além disso, duas
normas régias regulamentando a questdo da reparticdo e da proibicdo do
cativeiro indigena foram promulgadas em 1680 (ARENZ; MATOS, 2013, p.
5). Essas normas beneficiavam os jesuitas, garantindo-lhes exclusividade na
questao dos descimentos.

A insatisfacdo popular se tornou insustentavel, culminando na Revolta
de Beckman em 1684, com a consequente expulsdo dos jesuitas do Maranhao.
O movimento, contudo, se enfraqueceu sem o apoio de Belém e acabou sendo
duramente reprimido em 1685 e tendo seus dois principais lideres mortos. O
Regimento de 1686, portanto, foi uma tentativa de equilibrar as relagdes no
Grao-Para e Maranhéo entre os inacianos e os colonos. Foi uma “J[...] sintese
colonial de interesses contraditérios” (MATTOS, 2012, p. 114).

Entre vérias decisoes, a lei de 1686 previa: [§1] o governo espiritual e
temporal aos padres da Companhia de Jesus sobre as aldeias que lhes perten-
ciam; que [§3] somente indios e suas familias poderiam habitar nas aldeias;
que [8§5] ninguém sem autorizagdo poderia tirar indios das aldeias para servico;
que [§8-9] os padres missiondrios seriam responsaveis por organizar os des-
cimentos dos indios; que [§11] salarios deveriam ser pagos para os indios por
seus servicos; a reparticdo deveria ser feita no Paré pelo tempo de 6 meses e
no Maranhdo pelo tempo de 4 meses; [§17] seriam disponibilizados vinte cinco
indios para cada residéncia dos padres em distancia de 30 léguas de Sdo Luis e
Belém para se manterem; [§23] os indios ndo deveriam servir nos primeiros dois
anos ap0ds descerem para a aldeia, a titulo de receberem a doutrina e fazerem
suas rogas para se estabelecerem (Regimento apud BEOZZO, 1983, p. 114-120).

O Regimento de 1686 revogou a lei de 1° abril de 1680, que previa a
reparticdo dos indios em trés partes (uma parte ficaria na aldeia, outra seria
destinada ao servigo da Coroa e a terceira seria repartida entre os moradores).
Com o Regimento, a reparticdo dos indios passava a ser feita em duas partes,
das quais uma ficaria na aldeia e a outra seria repassada aos moradores, en-
quanto os missionarios (que ndo entrariam na distribuicao da mao de obra)
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receberiam 25 indios para seu servico. Em 1702, por meio de uma Carta Régia
e, em 1718, uma Ordem Régia retorna a regra da reparticdo em trés partes
(PERRONE-MOISES, 1992).

Essa inconstancia na forma de calcular a populagao de “indios de servi-
¢o” se manteve até a primeira metade no século XVIIL. Jesuitas daquela época,
como Wolff e Daniel, seguiam contabilidades diferentes. O padre Jodao Daniel
diz que calculava trés partes em conformidade com o “regimento das missdes”:

Segundo o regimento das missdes, e leis justissimas daquele Estado se
devediam estes indios em 3 partes; a 1° para ficar na missao, 2° para dela
se tirarem 25 indios para o servigo do missiondrio, e os que sobejavam
desta 2° parte eram para a reparticdo dos moradores a 3° parte era parte
repartir as canoas dos brancos que iam para o sertad, e para o servico real
isto é, dos ministros régios e governadores (DANIEL, 1975, t. 2, p. 209).

Ja o padre Wolff, como veremos no item 4, calculava a reparticao dos
indios de Mortigura e Sumatima em duas partes, como no Regimento, porém
excluindo do trabalho categorias de indios distintas das mencionadas no
documento de 1686.

Essas divergéncias mostram o quanto a legislacao indigenista foi vo-
ltvel assim como o papel marginal da prépria lista, como instrumento para
gerir ou neutralizar a disputa entre os grupos coloniais pela mao de obra
indigena. Como outras leis do periodo colonial, esta também era, segundo
Perrone-Moisés, “contraditéria, oscilante e hipdcrita” (1992, p. 115). Nao
surpreende, portanto, o fato de esse Regimento ter sofrido varias mudangas
até 1718 (BOXER, 1969, p. 292).

Havia uma relacdo, entre reparticdo e descimento de indios, que é
necessario levar em consideragdo. Os descimentos de indios para as missdes
tinham o objetivo povoéa-la, ndo apenas para ampliar o rebanho com futuros
novos cristdos, mas também para compensar a diminuicao da mao de obra
que, quando nao era perdida nas vigorosas epidemias que ocasionalmente
acometiam os aldeamentos religiosos, era repartida entre os colonos.

A primeira metade do século XVIII na Amazoénia foi marcada pelo
aumento da exportagdo do cacau e por uma maior necessidade de mao de
obra indigena - como remeiros para os translados e para a captura de indios.
Ao mesmo tempo, houve nessa mesma época repetidos surtos de epidemias
(DIAS, 2012, p. 2).

Desde o século XVII, houve registros de graves epidemias, como variola
e sarampo, no Estado do Grao-Pard e Maranhao, situacdo que se manteve
durante o século XVIII. A variola (conhecida como “bexigas”) foi a maior
responsavel pela morte de muitos indigenas e moradores nas epidemias do
final da segunda metade dos seiscentos e primeira metade dos setecentos
(CHAMBOULEYRON et al., 2011, p. 989-992).
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Em Mortigura, a epidemia de sarampo de 1749 tinha sido responsavel
pela morte de 154 indios daquela missdo. A maior parte dos casos foi de
criancas (63) e mulheres (52). Entre os homens, 39 haviam morrido, cerca
de um quarto do nimero de homens adultos na lista de reparticao de 1750
(126 indios). Para recompor a populacdo de Mortigura, introduziram-se 28
“pagdes” na missao.

As epidemias se alastravam rapidamente, causando grande despo-
voamento das aldeias, seja pelas mortes em massa, seja pela fuga de indios
na tentativa de se salvar. Essas situagdes causaram muitos transtornos para
missiondrios e moradores, na medida em que a mdo de obra, essencial para a
empresa colonizadora, passava a ser escassa. Para tentar suprir a demanda,
muitos moradores pediam autorizacdo para realizar descimentos privados
(BOMBARDI, 2011, p. 9), o que gerou “um grande deslocamento de popula-
¢oes indigenas” (CHAMBOULEYRON et al., 2011, p. 1000).

Nos anos pés-epidémicos, aumentou consideravelmente o ntimero de re-
querimentos para descimentos feitos por moradores. Os religiosos, por sua vez,
tinham necessidade de mais indios, devido ao esvaziamento das missdes pro-
vocado pelas doengas e fugas. Nas missoes jesuiticas do Grao-Pard e Maranhao
tinha-se um ntimero aproximado de 11 mil indigenas em 1696. Pouco mais de
trinta anos depois, em 1730, um censo apontou a cifra de 21.031 habitantes,
sendo que, destes, 2.919 eram indios recém-descidos (LEITE, 1943, t. 4, p. 138).

4 “Contar os indios”: as listas nominais como forma de governo dos indios
das missdes jesuiticas

As listas faziam parte das praticas burocraticas do governo - temporal e
religioso - a que os indios estavam submetidos. A partir do nome portugués
adquirido pelo batismo, o individuo era introduzido em sucessivas listas,
desde o nascimento até a morte. Um exemplo da associacdo das listas aos
nomes pode ser encontrado em um dos verbetes de um dicionario em lingua
geral de 1771: “Lista. Papéra abaréra nongaba” (DICIONARIO...,, 1771, p.
96v). A traducado do termo “Lista” em tupi - Papera aba rera nongaba [papera
(papel) + aba (homem) + rera (nome) + nong (por) -aba (sufixo formador de
substantivos)] - é “Papel em que se pde o nome de pessoas”.

O verbete “Matricula” em um dicionario de 1622 (AYROSA, 1938, p. 290)
também remete a pratica de registrar nomes ao ser glosado como “Aquilo que
tem o nome das pessoas esculpidos/ pintados” - Teracoatiagaba [t-era (nome)
+ coatiar (esculpir/pintar) + ¢-aba (sufixo formador de substantivos)].

O grande incentivador das listas nominais dos indios como forma de
governo temporal e espiritual foi o Padre Antonio Vieira. Quando visitador,
entre 1658 e 1661, Vieira criticou a falta de registro dos indios “antigos cristaos”
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(VIEIRA, 1658-1661, apud BEOZZO, 1983, p. 199) na Amazoénia e requereu que

se refizesse o registro escrito com ajuda da memoria dos indios batizados.
Por quanto nas Aldeias que temos a nosso cargo ndo havia livro por
que conste dos antigos Cristdos, se procure reformar éste descuido com
tdda a exacgdo que puder ser, declarando o nome dos baptizados e dos
Padrinhos, se houve memodria déles e da pessoa que os baptizou, se se

baptizaram sub condicione, se faga assento no mesmo livro. (VIEIRA,
1658-1661, apud BEOZZO, 1983, p. 199).

A elaboracdo de “livros” com os registros da populagdo batizada de
cada missdo foi institucionalizada pelo Regulamentos de aldeias e de missoes
(BEOZZO, 1983, p. 188), documento de autoria de Vieira que se manteve
vigente na Companhia de Jesus até o século XVIIL O regulamento propunha
que se fizessem varias listas. Deveria haver uma com os indios que ndo enten-
diam bem a doutrina, para que o missionario pudesse evangeliza-los a parte
(BEOZZO, 1983, p. 197). Outra lista, em trés vias, deveria ser feita para todos
aqueles que saissem das missdes (BEOZZO, 1983, p. 205).

Em uma carta ao Rei Jodo IV em 1654, Vieira recomendou que se fizessem
listas anuais dos “indios de servigo” e também dos moradores, como forma
de acompanhar a reparticao dos primeiros entre os segundos:

Que no principio de cada ano se faga lista de todos os indios de servico,
que houver nas aldeias de cada capitania, e juntamente de todos os
moradores dela, e que conforme o nimero dos ditos indios; e dos di-
tos moradores, se faca a reparticdo dos indios que houverem de servir

aquele ano a cada um, havendo respeito a pobreza ou cabedal dos ditos
moradores. (VIEIRA, 1929, t. 1, p. 433).

As listas de “indios de servico” como propostas pelo Padre Antonio
Vieira foram oficializadas a partir do Regimento das missoens (1686-1757), que
determinou que os missionarios das aldeias deveriam registrar em dois livros
todos os indios entre a idade de 13 a 50 anos (idade em que estariam aptos
para o trabalho). Um dos livros deveria ficar com o superior das Missdes, e
o outro, com o escrivdo da fazenda. Esses livros deveriam ser atualizados a
cada dois anos (Regimento apud BEOZZO,1983, p. 117). No século XVIII, tal
procedimento teria sido anual (DANIEL, 1975,t. 2, p. 209).

A lista de reparticdo calculava e controlava qual a parcela dos indios
da missdo que estaria disponivel para o trabalho obrigatério para colonos,
administradores e missiondrios. A importancia do trabalho compulsério dos
indios se devia a estrutura da sociedade e da economia colonial do Estado do
Maranhao e Grao Para, baseada nessa mao de obra.

A lista era tida como mecanismo para dirimir os conflitos entre missio-
néarios e colonos sobre a partilha da mdo de obra indigena. A ideia era que
esse género textual permitiria controlar quantos indios as missdes tinham e
quais entre eles eram obrigados a trabalhar para os trés agentes coloniais. A
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prética de fazer a lista dos indios por parte dos missionarios se manteve até
o século XVIIIL Segundo o padre Jodo Daniel, essa lista deveria ser enviada
para o governador antes do inverno (“moncao das canoas”), que se iniciava
por volta de Novembro:
[...] a condigdo mais onerosa das missdes no Amazonas, é a repartigdo
dos indios aos brancos, o que se faz desta maneira: Contam-se todos
os indios de cada missdo, e delas se faz uma relagdo de todos os que
sdo capazes do trabalho desde a idade de 13 ate 60 anos; dos doentes,
que ha, e estropeados, e dos oficiaes publicos, etc., e jurada in verbo
sacerdotis (falo ate o meu tempo, em que os missiondrios eram regu-
lares) se manda aos governadores todos os anos antes da mongao das
canoas. (DANIEL, 1975, t. 2, p. 209).

O missiondrio, a partir do poder “temporal” conferido pelo Regimento
de 1686, definia pelas listas de reparticio o namero de indios que conside-
rava disponiveis para os colonos. As listas, portanto, continham o discurso
do missiondrio sobre o sistema de distribuicdo da populagdo das missdes.
Wolff incluiu comentdrios criticos, como o uso de forca para apreensao dos
pagaos entre os colonos, o que, em tese, pelo Regimento de 1686, ndo deveria
acontecer:

Tem mais esta missad 28 pagdes para se instruir na fe Catholica fora
de 3 que levou o Sargento a forca para a tropa que foi ao Mato grosso e
fora de alguns espalhados por casa dos Moradores [Lista de Mortigura].
(WOLFF, 1750, fl. 66v).

A lista nominal do padre Wolf respondeu a exigéncia do Regimento das
missoens, porém é uma das poucas do género de que se tem conhecimento.
Isso nos levar a crer que, ou essas listas, em sua maioria, se perderam com o
tempo, ou que a legislacdo era, na préatica, simplesmente pouco obedecida.
Essa dltima avaliagdo aparentemente se confirma nas narrativas rimadas em
lingua geral presentes no cédice Prosodia [PROSODIA..., 175-], que descrevem
uma pratica de reparticdo informal dos indios distinta da contida nas listas
oficiais de indios de servico. Uma constante nessas narrativas é a chegada as
missdes dos cabos das canoas - 0s “sertanejos” -, segundo Daniel (1975, t. 2,
p- 65), a procura de indios para as tropas de resgate (sobre este documento
ver item 5.2.2. deste artigo).

4.1 A lista nominal dos indios de Mortigura e Sumatima de 1750

A lista de reparticdo organizava a vida do indio adulto da missao. Por
meio desse documento, a populagdo masculina indigena entre 13 e 60 anos
era inventariada. As listas de Mortigura e Sumatima sado iguais na forma de
organizacao, em muitas das atribui¢des dadas aos individuos e na férmula dos
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célculos, indicando que Wolff seguia um formulério. Por mais diferentes que
fossem, a composicao e as histérias populacionais de Mortigura e Sumatma
foram igualadas pela forma de calcular a mao de obra indigena.

As duas listas de 1750 estao compostas de duas partes. Na primeira,
ha um inventério de nomes organizados em torno a categorias classificato-
rias dos individuos. Na segunda, ha o calculo de quantos indios deveriam
ser repartidos para servico, mantida a regra de que a metade se manteria na
aldeia. A primeira condi¢do para um indio ser incluido na lista era ter um
nome portugués, marca do indio batizado. Esse era o diferencial entre indios
cristdos e ndo cristdos. Como vimos, nas duas listas de 1750, os indios pagaos
eram os Gnicos sem os nomes especificados no documento, sendo apenas
contabilizados.

A fronteira entre cristdo e ndo cristdo no mundo missiondrio era a
presenca ou auséncia de nome portugués. No dicionario Prosddia, o ver-
bete “gentio” era traduzido na lingua geral como ‘sem nome’ [Niti céra]
(PROSODIA... [175-], fl. 48). Ja o indio ‘batizado’ foi traduzido em lingua
geral como alguém que teve o nome retirado Seroka - [s-éra (nome) + ok (ti-
rar, arrancar) + -a (sufixo nominal)], como se encontra em uma doutrina na
lingua geral de 1751%

Uma caracteristica da lista é fazer usos ndo sintaticos da linguagem
(GOODY, 1987, p. 275), requerendo para sua interpretagdo que se leve em
conta a disposicao gréfica dos elementos postos em linhas e colunas. Assim
também nas listas de 1750, cada linha se inicia com um nome, que deve ser
interpretado verticalmente por algumas das especificacdes atribuidas ao grupo

VA7

(“no peisseiro”, “na ribeira” etc.), como no exemplo abaixo:

Salvador

Carlos

Joad Ariquena

Severo No Peisseiro
Pedro Ariquena

Xavier Aroaqui

(WOLFF, 1750, fl. 65r)

Entre as fungdes atribuidas a alguns nomes, estavam “ferreiro”,
“carapina”?, “barbeiro”, “torneiro” e “serralheiro” etc. A atribuicdo de cargo
de “oficiaes publicos” para alguns nomes excluia seus portadores do trabalho

do remo, segundo Daniel (1975, t. 2, p. 209). Por isso, fica uma davida sobre se

2 P. Mbaépe christads? R. Tupdna rajjra cerdc pijra Jezus christo rerobiagira (VOCABULARIO... 1751,
fl. 78v)

P.Quem sdo os cristdos? R. Filhos de Deus, [com] nome tirado (=batizados), que créem em
Jesus Cristo [traduc¢do RM].

*“Carapina” é um empréstimo de ‘carpinteiro’ na lingua geral.
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essas fungdes eram exercidas de fato na missao ou se isso teria sido um expe-
diente para evitar que alguns indios fossem destinados ao servico de remeiros.

Ser remeiro era a atividade central das reparticdes nas duas missdes,
embora ndo seja citada explicitamente. Os remeiros sao descritos em fungao
das canoas a que foram destinados: “Jose na canoa dos dizimos” (WOLFF,
1750, fl. 64r), “Joad tatu [e mais 24 nomes, totalizando 25] vieram na canoa da
missao” (WOLFF, 1750, fl. 66r), etc.

Os indios eram também caracterizados na lista pelo conhecimento de
doutrina que possuiam. Além dos “pagdes” (sem nome na lista), havia os
identificados como “baptizados ha pouco”, os “sacristdaos” e catequistas, como
“Mandu rapaz doutrinando em Gibiré” (WOLFF, 1750, fl. 65r). Esses seriam
os atributos que os impediriam de serem alocados para repartigao.

Alguns trechos, pelo detalhamento das datas de saida ou de chegada dos
indios, indicam que as listas de 1750 eram construidas por meio de anotagdes
feitas pelo missionario a respeito da mobilidade dos indios:

Luis com o P. Arcipreste por despacho de sua Excellencia 12 de mayo
de 1749[...]

Antoni mogo do Cego Filipe da costa em Para 19 de Mayo 49

(WOLFF, 1750, fl. 65r).

As listas dos indios de Mortigura e de Sumatma de 1750 de Padre Wolff
nao apresentam valor documental de carater quantitativo sobre a populagao
das missdes. Wolff ndo parece preocupado com a precisao no registro dos
nameros. Os resultados das contas do missionario sao imprecisos Quando
nao tinha por perto os dados referentes as mortes em Sumatma, ele estimava
um valor a partir dos nimeros referentes aos mortos de Mortigura: “P.S. Nad
houve a mad a lista dos defuntos [de Sumatima], fazendo esta, que bota em
igual numero quasi com os defuntos em Mortygura” (WOLFF, 1750, fl. 64v).

Justifica-se, no entanto, o interesse pelas duas listas na medida em que
elas revelam a diferenciacdo interna da missdo em relagdo a quem deveria
participar da reparticdo. Wolff propde um mapeamento social ao qualificar
as pessoas e apresentar seu calculo dos indios para servico. Nesse sentido, o
traco mais interessante do documento é a institucionalizagdo que ele faz da
categoria do ocapora no sistema de reparticdo. O Regimento das missoens de
1686 nao faz qualquer referéncia a essa categoria.

4.2 A diferenciacao social estabelecida pelos calculos dos indios de
Mortigura e Sumatima de 1750

Na segunda parte da lista, ha o calculo de quantos e quais indios deve-
riam ser repartidos ou nao para o servigo dos colonos:
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Em principio, a metade dos indios de uma missao deveria ser
repartida, porém nem todas as pessoas das listas entraram no calculo.
Entre os 159 indios listados com nome em Mortigura, apenas 126 entraram
no calculo da metade. Desses, vinte e seis ficaram de fora da reparticao por
incapacidade fisica (10 por serem velhos, 15 por estarem doentes e um por
ser louco).

Estavam ainda fora da contagem de Wolff os indios “oficiaes ptiblicos”.
Na lista de Mortigura, constavam nessa categoria dois meirinhos e trés princi-
pais. O meirinho era o encarregado dos castigos fisicos aos indios, determina-
dos pelos missiondrios. No diciondrio andénimo de 1750 (fl. 312) a tradugdo em
tupi dessa funcdo era imyra rerecodra (responsavel pelo pau). Juridicamente,
eles estavam dispensados de prestagdo de servicos para os colonos.

Havia oscilagdo entre os missiondrios em relagdo a quais fungdes na
missdo deveriam ser excluidas da reparticao. Luis Maria Bucarelli, por exem-
plo, que tinha permanecido na missao de Mortigura por 15 anos, excluia dos
calculos todos os “carapinas” (construtores de canoas).

Eu Suponho foy o primeiro que mandei estas listas e nellas cabem por
Reparticdo em.Mortygura 17 Indios em Sumayma 7. havendo de ficar
a medade [sic] na aldea. E Si fizer as Listas como as fazia o Padre
Luis Maria [Bucarelli] exceptuando da Reparticdo os Carapinas e mais
Officiais da Aldea, nad S6 ficava ninguem para Se Repartir, mas O
Governador havia de por Indios bas[tan]tes na Aldeia para ella poder

comprir com os Cargos antigos de dar Indios para dizimos, Ouvidor,
e com o Cargo Novo de dallos pa o Peisseiro etc. (WOLFF, 1750, fl. 63v)

O ponto de vista do governador Mendonca Furtado a respeito das listas
de indios era de que elas ndo permitiam contabilizar a populacdo indigena das
missdes, porque nem todas as Ordens enviavam “listas juradas de indios”,
ou, quando o faziam, as mandavam incompletas, como no caso dos jesuitas.

No que respeita ao numero de pessoas, de que elas se compdem, ndo
posso informar a Vossa Majestade com certeza, porque sendo Vossa
Majestade servido mandar, por muitas ordens, que os missionédrios me
déem todos os anos listas juradas dos indios das aldeias, nao me foram
presentes este ano mais que as do Carmo e da Companhia, e nestas ndo

incluem mais que os indios capazes de trabalho, exceptuando velhos e
rapazes. (MENDONCA FURTADO apud MOREIRA NETO, 1992, p. 87).

5 Algumas ocorréncias do termo ocapora nas fontes coloniais

Procuramos reunir nas fontes coloniais, principalmente as que estao
em lingua geral, as referéncias aos ocapora. Trés autores foram relevantes
para nossa analise pelo viés das fontes linguisticas coloniais. No campo da
etno-histéria linguistica, temos o trabalho de Sabine Dedenbach Salazar-Saenz

Tellus, ano 14, n. 26, jan./jun. 2014 87



(1985) sobre as praticas tradicionais de agricultura dos Inca através da analise
dos dicionérios quéchua, e o de Graciela Chamorro (2009), que pesquisou
formas de falar sobre o corpo na evangelizagdo a partir das obras lexicograficas
guarani de Montoya. O terceiro autor - Cldudio da Costa Pinheiro (2005) -
propde uma estudo histérico acerca da categoria “escravo” e de outros termos
referentes as relagdes de poder nos diciondrios bilingues portugués e linguas
da Africa e da Asia.

A andlise morfoldgica da palavra ocapora, em lingua geral, permite glosa-
la como “que é da casa, que vive na casa” [oca (casa) + pora (de, habitualmente)].
Essa palavra pode ser usada tanto para objeto como para pessoa.

Em Lemos Barbosa, Gramética do Tupi Antigo, -pdra é sufixo, partici-
pio, ‘o que é tido’, ‘o que esta em’, o contettdo (LEMOS BARBOSA,1956, p.
265). Em uma gramatica de 1750, pora “exprime costume” (GRAMATICA....,
1750, fl. 192).

5.1 Oca e ocapora nas fontes do século XVI

No estudo de Florestan Fernandes sobre a estrutura social dos tupinam-
ba no século XVI, oca (‘casa’) era uma unidade de relagdes politicas entre os
individuos mais estreita do que taba, unidade territorial formada por um
conjunto de casas/malocas (ou oca). Os lagos de parentesco e de solidariedade
politica ocorriam no interior da oca, enquanto a taba tinha configuragdes mais
fluidas, podendo perder parte da sua populagdo por meio da migracdo dos
grupos relacionados as casas. A oca seria espaco de parentes e agregados,
entre eles os cativos de guerra (FERNANDES, 1963, p. 70).

Procurou-se no livro do alemao Hans Staden (1% edicdo em 1557), pri-
sioneiro dos tupinamba em 1550, qual teria sido o termo em tupi usado pelos
Indios para se referir a ele. Encontrou-se apenas o uso, em tom de zombaria,
de “Xe remimbaba indé”, que quer dizer “Tu és meu animal prisioneiro”
(STADEN, 1942, p. 84)*. Nao ha mengao a ocapora no relato de Staden.

Na Arte de Grammatica da Lingva Mais Vsada na Costa do Brasil de José de
Anchieta, impressa em 1595, ocapora e sua variante dialetal opora sdo citados
como exemplo de composi¢ao com —pora “cousa que esta dentro” (“dentro da
casa’) junto com outros exemplos, mas ndo se faz referéncia a uma relagao
especifica de interacdo social:

Quando significa algiia cousa que esta dentro, ou se poem os nomes
preecedentes inteiros, & pora in fine, vt Camucipéra, ocapdra, cimapora,
ou se se compoem guardao as regras da composigdo, m.n.til, vt sup.fol.
vt nhiibora, opdra, cabora. (ANCHIETA, 1990, p. 84).

+“Xe remimbaba”, desde as primeiras fontes coloniais, significa ‘meu animal de criagdo’.
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5.2 Ocapora nas fontes do século XVIII

O resultado do levantamento do termo ocapora em fontes do século
XVIII foi mais rico e diversificado do que nos documentos do século XVI. O
termo aparece em uma cronica do jesuita Joao Daniel, em um catecismo ma-
nuscrito na lingua geral, assim como em dicionarios e uma narrativa rimada
nessa lingua.

5.2.1 Ocapora nos dicionarios setecentistas em lingua geral (1739-1771)

Os dicionarios permitem conhecer os sentidos comuns atribuidos a um
termo. No caso de um dicionario bilingue, permitem conhecer as equivalén-
cias semanticas institucionalizadas entre termos de linguas diferentes. Nos
dicionarios de lingua geral do século XVIII, observamos quais palavras ou
expressdes do portugués foram usadas como equivalentes de ocapora, e que
significados lhes eram atribuidos nos dicionarios antigos portugueses.

H4 10 cédices com diciondrios na lingua geral do século XVIII escritos
por missiondrios na Amazonia, dos quais nove contém vocabularios organi-
zados com entrada em portugués e dois em lingua geral:

Ano de . Lingua de entrada
Publicacao Titulo da obra dos verbetes

1739 Caderno da Lingua (Frei Jodo de Arronches) Portugués
Gramatica da Lingua Geral do Brazil. Com

1750 hum Diccionario dos vocabulos mais uzuaes Portueuds
para a intelligencia da dita lingua. Coimbra: &
Biblioteca da Universidade de Coimbra.
Vocabulario na lingua brasilica. Rio de Janeiro: .

1751 Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Portugués
Diciondrio portugués-lingua geral e lingua | Portugués (fl. 1-43)

1756. a/b | geral-portugués da Biblioteca Municipal de| Lingua Geral (fl.

Trier, ms. 1136. 45-63)
Codice da Fazenda Gibrié. n. 223 pertencente .

1757 ao British Library. Portugués
Prosédia. Dicionario da lingua falada por

[175-] indios do Brasil . Lisboa: Academia de Ciéncias Portugués
de Lisboa.
Vocabulario na Lingua Brasil. Biblioteca .

[175-] Nacional de Lisboa. Portugués
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Ano de . Lingua de entrada
Publicacao Titulo da obra dos verbetes
Diccionario da Lingua geral do Brasil que
se falla em todas as villas, lugares e aldeas
1771 deste vastissimo Estado. Escrito na Cidade do Portugués
Para. Coimbra: Biblioteca da Universidade de
Coimbra.
(17-]
(Impresso em | Prazeres, Frei Francisco. Poranduba Maranhense Portugués
1891)
[17--] Ms.94. Universidade de Coimbra Lingua Geral

Quadro 3 - Codices na lingua geral

Com excegao de Poranduba Maranhense (1891), tivemos acesso a todas
as versoes manuscritas das obras listadas acima. Seis dos dicionarios foram
contemporaneos a lista de reparticdo assinada pelo Padre Francisco Wolff
(1750, 1751, 1756, 1757, PROSODIA, [175-], VOCABULARIO..., [175-]). Entre
esses, trés (1756a/b, PROSODIA, [175-], VOCABULARIO..., [175-]) foram
escritos por jesuitas da Europa Central, mesma regido de onde veio Wolff.

Entre 0s 10 diciondrios da lingua geral do século XVIII, a palavra ocapora
estd ausente em quatro (1750, 1757, [175-], DICIONARIO..., [17--] ms. 94), um
deles com a mesma data da lista de reparticao de Wolff. O termo estd presente
em sete dicionarios, mas ha divergéncias em sua traducao para o portugueés.
Alguns se referem a ocapora como termo ndo ligado a sujeicdo, enquanto outros
lhe atribuem esse sentido, como nos exemplos abaixo:

a) Ocapora como termo genérico, ndo ligado a uma relagdo de sujeigao
(PROSODIA, 1756b, [175-]; PORANDUBA, 1771, 1891):

Ocapéra. domesticus. a um. assim da gente, o como de outra cousas.
ocaporeta domestici. xerocaporeta mei domestici. (DICIONARIO..., 1756,
fl. 57, grifo nosso).

Pertencer. Igoara Mortigur igoara. Pertence a Mortigura isso he quando
se falla do lugar aonde pertege a pessoa. Porem se he da Canoa a dita
Pessoa, ou a cousa, ou ha de caza, Se diz: pora: ut ygara=pora: xe réca
péra (PROSODIA, [175-], fl. 66, grifo nosso).

Pecas de Caza.Oca péra (DICCIONARIO..., 1771, {l. 119, grifo nosso)
Abitar. Iconhé. A palavra Pora tambem significa assistencia em alguma
parte: vg. Igara pora, os que estad na Canoa. Ocapora, osque estad na
caza. Taba pora, Osque habitad, ou estad na Aldea. (DICCIONARIO...,
1771, 1. 7, grifo nosso).

Creado, creada familia, morador, escravo (PORANDUBA, 1891, fl. 250,
grifo nosso).
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Com excegao de Poranduba (1891), nao ha nos verbetes acima nenhuma
referéncia ao termo como relacionado a qualquer forma de sujeigdo ou de
mando. Prosddia [175-] inclui ocapora entre os exemplos gramaticais para o
sufixo -pora no verbete “pertencer”. A palavra é mencionada como prépria
tanto para pessoa como para coisa, de maneira similar ao que fez Anchieta.

Em Poranduba, uma das glosas é “morador”. Ja o termo “peca”, usado
no dicionario do periodo pombalino (DICCIONARIO..., 1771), apresenta am-
biguidade semantica, pois no portugués colonial da Amazodnia ele significa
“escravo” (SOMMER, 2005, p. 406). Porém a inclusdo de “pecas de casa” se
ajusta mais ao uso dado por Anchieta, de “objeto da casa”.

b) Ocapora como relagdo de sujeicio (PORANDUBA, 1739, 1751):
Caseiro - 6ca péra. (ARRONCHES, 1739)
Familia - ¢gocapora. (ARRONCHES, 1739)
Familia L [ou] escravo. ocapora. / Familia sem ser escravo. aba.
(VOCABULARIO..., 1751, fl. 35)
Creado, creada familia, morador, escravo. (PORANDUBA, 1891, fl. 250,
grifo nosso).

Os dicionarios de 1739, 1751, e Poranduba propdem equivaléncias em
portugués para ocapora que o vinculam a uma relagdo de sujeicao. Por exem-
plo, “caseiro” em Bluteau era aquele que “vive em casas alheas, que allugou”
(1712, t. 2, p. 189)

O verbete “Familia” em Bluteau (1728, t. 4, p. 28) se referia a um coletivo
que integrava tanto os parentes consanguineos como 0s escravos e emprega-
dos. Porém, o dicionario de 1751 desmembrou esse coletivo em dois verbetes

ili i ili vos]).
familia de consanguineos e familia [de escravos

Por fim, ndo encontramos para ocapora a mesma uniformidade na tra-
ducao para o portugués, como a que ocorreu com o termo miau¢uba, que se
cristalizou em lingua geral como equivalente semantico de escravo. Segundo
Delesalle e Valensi (1972), a uniformidade na tradugao mostraria a formacao,
pelos diciondrios, de estereétipos linguisticos, na medida em que essas tra-
dugdes eram copiadas e consultadas com valor de autoridade. Embora tenha
havido falta de uniformidade na tradugao do termo ocapora para o portugués,
trés diciondrios concordam na escolha de equivalentes relacionados a lagos de
sujeigdo entre as pessoas no interior da casa (caseiro, criado, familia e escravo).

O dicionario que apresenta maior nimero de equivaléncias para ocapora
¢ Poranduba, que inclui tanto o uso especificado como laco de dependéncia
quanto um uso seméantico ndo especificado: “creado, creada de familia, mo-
rador, escravo”.

Por fim, a pergunta inicial sobre se ocapora poderia fazer referéncia a
algum cargo de mando nao parece encontrar eco em nenhum dos dicionarios.
O ocapora das listas de 1750 indicaria apenas sua sujei¢do a algum outro indio.
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5.2.2 Ocapora em uma narrativa sobre a “Lida dos missionarios com os
sertanejos” [175-]

Outra referéncia a ocapora se encontra no cédice “Prosédia” [175-], que
faz mengdo a missdo jesuitica de Aricara (rio Xingu) em uma das cangdes
transcritas na obra. O manuscrito contém um dicionario portugués-lingua
geral, varias cangOes religiosas e uma série de narrativas rimadas traduzidas
e editadas por Eduardo Navarro (2008).

Nessas narrativas, quando os sertanejos (denominados de caraiba) chega-
vam as aldeias (faba), recebiam negativas do missiondrio (pai) para os pedidos
de indios homens (apyaba). Mas de madrugada, os sertanejos voltavam as
aldeias e compravam indios: oporepyméeng [o-poro-epy-meeng]’. Na segunda
dessas narrativas, ha um didlogo entre o ¢ocapora [¢-ocapora=ocapora-dele(s)]
e um sertanejo:

Coyté Caraibeta obacem. Finalmente os brancos acharam

Oiepe tédpe erimbaé, uma aldeia.

Cardiba oporepymééng  Os brancos compraram gente

Mocdi pycaieramé; as duas da madrugada.

Cocapora cupé onheeng  Falaram a um morador da casa deles:
Ecoai cakicoéra catt -Vai atrds deles.

Ada noico addma pucd. -Eles ndo tardardo.

(NAVARRO, 2008, p. 111)

Navarro traduziu ¢-ocapora por morador [da casa]. Nessa narrativa, o
termo ocapora parece indicar apenas uma pessoa da casa, ndo se especifica sua
relacdo de dependéncia ou de sujeigdo aos demais moradores. Apenas alguém
da casa. Esse uso é coincidente com alguns dos dicionérios do século XVIII.

5.2.3 Ocapora na cronica de Joao Daniel (ca. 1757-76)

A cronica Tesouro descoberto no Rio Amazonas, do jesuita Jodo Daniel, tem
uma passagem relevante para o estudo da palavra ocapora, apesar de ela nao
ser citada exatamente assim. A edicdo impressa de Daniel registra ocapira. Nao
foi encontrado esse termo em nenhum dos diciondrios setecentistas da lingua
geral. Tal registro é provavelmente equivocado, na medida em que -pyra/pira,
sendo um sufixo verbal, ndo poderia ser empregado com substantivo (oca).

Nao foi possivel verificar nos originais de Jodo Daniel como a palavra foi
realmente registrada, pois tivemos acesso apenas a versao impressa da obra.
Mesmo assim, interpretaremos ocapira em Daniel como sendo o mesmo ocapora
mencionado na lista de reparticdo, no catecismo manuscrito (DOUTRINA...,
[175-]) e em alguns dicionérios setecentistas.

5 Literalmente, os componentes morfolégicos significam: poro ‘gente’+ epy ‘trocar’ +
meeng ‘dar’ .
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O termo ocapora é registrado em Daniel no capitulo sobre “ A Conversao

e Descimentos dos Indios Salvages” (DANIEL, 1975, t. 2, p. 255). O tema sao

os indios novatos, aqueles recém-descidos para as missdes. Daniel apresenta

sua opinido sobre o modo de atrai-los para a missao e de trata-los depois de

la chegados. Ele menciona ocapora ao tratar da dificil e necessaria relacao entre
os indios antigos na missao, os tapijara, e aqueles recém-introduzidos:

E necessério tdo bem recomendar aos tapijaras, que nao os disgostem,

como muitas vezes fazem, ja desprezando-os; ja envergonhando-os de

barés isto é novatos, e salvages; e ja servindo-se com eles; nem querendo

emprestar-lhes algum utensilio; e de muitos outros modos, de que tomam

disgostos. Costumam alguns missiondrios, quando fazem algum desci-

mento repartir os novatos pelas casas dos tapijaras: outros lhe preparam

moradias a parte, separadas: e esta praxe me parece melhor, por varias

rezdes 1° porque repartindo-se pelos casaes antigos, estes se apoderam

de tal sorte dos novatos, que os fazem servir como seus mogos, chamam-

lhes seus ocapiras, que é um género de escravidao, e enfim os injuriam
com palavra, desprezam. (DANIEL, 1975, t. 2, p. 258).

Os ocaporas, na passagem de Daniel, sdo definidos como indios
recém-descidos as missdes. O indio novato era também chamado de “baré”,
nome de uma etnia da familia linguistica Aruak do Rio Negro, que naquele
periodo passou a ser atribuido a qualquer indio recém-descido, que nao falava
a lingua geral. A transformacdo de “baré” em designativo de indio novato
mostra como era grande o nimero de indios da regido do Rio Negro nesse

periodo, na Amazonia.

Uma das maneiras de socializar o indio recém-descido na vida da missao
era colocé-lo sob a responsabilidade dos tapijara. Segundo Joao Daniel (1975,
t. 2, p. 227) “chamame-se tapijaras os indios descendentes dos primeiros fun-
dadores das missoes, e creados nelas”. Tapijara, aparentemente, seria variante
grafica no século XVIII de tapejira, que, em sua etimologia, significa ‘o dono
do caminho’ [t-apé-jara], onde [t-] indica que o determinante de caminho [apé]
é genérico, ndo especifico, ou seja, tapejara seria propriamente o “dono dos
caminhos em geral”. No século XVIII, os dicionarios se referem ao tapijara
como o morador antigo da missdo (“Morador antigo, que estd de assento.
Tapyéra, Tapi idra”; Andnimo, [175-], fl. 117).

Os ocapora deveriam servir como “moco” (“criado, servo” segundo
Bluteau, 1721, t. 5, p. 524) aos tapijara, e esse tipo de interacado era criticado
por Daniel, que o considerava um “género de escravidao” (DANIEL, 1975,
t. 2, p. 258). Observe-se que ele ndo chega a defini-la como escravidao, mas
como um “género de escravidao”.
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5.2.3 Ocapora em uma doutrina manuscrita na “lingua irregular e vulgar”
[175-]

O termo ocapora foi empregado em um catecismo manuscrito anénimo
da década de 50 do século XVIII, contemporaneo a lista de reparticao, cujo
titulo é Doutrina Christad em lingoa geral dos indios do Estado do Brasil e Maranhdo,
composta pelo P. Philippe Bettendorff, traduzida em lingoa g[eral] irreqular, e vulgar
uzada nestes tempos que estd na Biblioteca da Universidade de Coimbra (ms.
1089).

A particularidade desse catecismo estd na explicitacdo, no titulo, de
que ele fard alteracdes num catecismo do jesuita Jodo Felipe Bettendorff
para torna-lo mais compativel com o modo dos indios falarem a lingua geral
nas missdes na década de 50 do século XVIII. O missionario denomina esse
processo de “traducdo para lingua gferal] irregular e vulgar”. Tal proposta
se contrapunha a posigao oficial dos jesuitas, mantida ao longo dos séculos,
de manter inalteraveis os catecismos impressos, como modelo para a prética
didria da doutrina nas missoes. Essa posicdo oficial de se ater aos “termos
antigos” tinha tornado o discurso cristdo em lingua geral incompreensivel
até mesmo para os indios tapijara (DANIEL, 1975, t. 2, p. 227).

No catecismo “traduzido” para a lingua geral vulgar, o termo ocapora
aparece no capitulo sobre o Primeiro Mandamento da Igreja, referente a obri-
gacdo de assistir a missa aos domingos e dias de festa de guardar. Sdo 6 os
turnos de pergunta e resposta que abordam as maneiras corretas de assistir
a missa e as situagdes nas quais uma pessoa comete (ou nao) falta quando se
ausenta da missa. Se alguém nao fosse a missa, mas depois se arrependesse,
nao teria cometido falta, porém se impedisse outra pessoa de fazer isso, estaria
pecando. Entre os mencionados como passiveis de serem interdicao de ir a
missa estavam os ocaporas, como se pode ver abaixo:

5. P. Majauétié abd jabyj ? R. Cemiaugiiba ¢upé, ocapora ¢upé, oayjra cupé Missa
nititi cendiibucarbié (Anonimo [175-], 84v ).

P.Como um homem comete falta? R.Quando ndo deixa seus escravos,
os ocapora, seus [proprios] filhos escutarem a missa [traducdo RM].

Na coluna que contém a tradugdo para o latim do enunciado em lingua
geral, ha apenas “servu”, ndo ficando claro se a palavra se aplica s6 ao pri-
meiro termo (miaucuba) ou também ao seguinte (ocapora).

A resposta em lingua geral nesse didlogo de doutrina distingue trés
formas de interagdo nas quais um individuo teria autoridade para impedir
outro de fazer algo, como ir a missa. O enunciado faz referéncia as palavras:
- miauguba, termo cristalizado para “escravo” e “cativo” nos dicionarios jesui-

ticos desde o século XVI;

- ayra, termo empregado para o filho do homem.
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No enunciado acima, ocapora é diferenciado tanto de miauguba (escravo)
como de ayra (filho), que expressa uma relacdo de consanguinidade. Configura,
portanto, um terceiro tipo de relacao.

Aba (pessoa) é o termo usado no catecismo para a categoria que estabe-
lece a forma de sociabilidade de autoridade com o ocapora. Aba foi a palavra
tipica usada no dicionario para se referir a “pessoa’ ou ‘homem’” (genérico:
homem ou mulher). A escolha de ayra para “filho” indica que a pessoa que
tinha autoridade sobre miaucuba e ocapora era 0 homem, ndo a mulher.

Os capitulos sobre o Primeiro Mandamento da Igreja nos dois catecismos
impressos no século XVII (ARAU]O, 1618; ARAUJO, 1686) nao mencionam
ocapora. Ha apenas alusdo a miauc¢uba em uma pergunta e resposta similares
a do manuscrito (ARAU]O, 1618, p. 76).

Mard oicobo bépe abd aipobié abyii? ;

Goemiauciiba ¢upé Missa rendubucaréyma. (ARAUJO, 1686, p. 113)
Como ainda o homem peca?

Ao ndo permitir a seus escravos que assistam a missa [tradugdo RM].

No catecismo de Bettendorff, impresso em 1687, ndo ha capitulo sobre
o Primeiro Mandamento da Igreja. Porém, em uma passagem sobre a respon-
sabilidade que algumas categorias de pessoas tinham de doutrinar outras, o
texto inclui apenas a relagdo entre senhor (yara) e escravo (miaugiba):
M. Oiaby etebépe acé riiba, acé cij, acé idra , acé rerecodra odyra, oaiyra, gue-
miaugiiba oioecé ndodra pabé abé, Tupi mbéegaba recé imboéiyma, coipo imboé
ucaréyma?
M. Peccad tambem gravemente os nossos pays, & mays, & senhores, &
padrinhos, & madrinhas, nad ensinando, ou nad fazendo ensinar os seus
filhos, os seus escravos, os seus afilhados? (BETTENDORFF, 1687, p. 104).
Os trés catecismos impressos atestam que, no século XVII, ndo teria
sido comum o uso de ocapora para indicar uma relacdo de sujeicao entre in-
dios no interior da missao. Isso é indicio de que tal forma de sociabilidade
se configurou apenas na primeira metade do século XVIII, ndo existindo no
século anterior.

A introducdo do ocapora nesse trecho do catecismo manuscrito mostra
que o missiondrio autor do projeto de traducao para a lingua geral “irregular
e vulgar” estava atento ndo apenas a alteragdes linguisticas. Ele era movido
também por consideracdes de carater sociocultural, ao pretender adaptar
a doutrina ao cotidiano da missdo na década de 50 do século XVIII, muito
diferente do cotidiano que transparece no catecismo de Bettendorff, de uns
70 anos antes.
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6 Conclusao: interpretacao dos ocaporas na lista de reparticao de 1750

A pesquisa sobre o termo tupi ocapora em documentos contemporaneos
as duas listas de indios de 1750 mostrou que este foi usado nas fontes tupi
setecentistas com dois sentidos. Num deles, o referente de ocapora nao era
especificado socialmente, e o termo podia ser usado tanto para coisa como
para pessoa da casa “domesticus” ou “morador”. No segundo sentido, o ter-
mo apontava para uma relacao de sujeicao do seu referente, perceptivel nas
equivaléncias propostas em portugués para ocapora (Criado, criada, escravo,
caseiro, familia).

A falta de uniformidade na traducao de ocapora para o portugués indica
que ndo havia se firmado um significado homogéneo para nomear aquela nova
forma de sociabilidade. Talvez o uso de ocapora num documento juridico em
portugués, como a lista de Wolff, tenha ocorrido devido a dificuldade de se
encontrar um termo ou expressao equivalente em portugués.

Pela cronica de Daniel, os ocapora seriam os indios recém-descidos para
as missdes, socializados naquele cotidiano através dos tapijaras (indios “des-
cendentes dos primeiros fundadores das missdes”, DANIEL, 1975, t. 2, p. 227).
Pelos termos em portugués empregados por Daniel, ocapora configurou-se como
categoria social de sujeicao (“um género de escravidao”, “mogo”). Os recém-
descidos se tornavam dependentes dos tapijara, por exemplo, no empréstimo de
ferramentas (DANIEL, 1975, t. 2, p. 258). Essa relacdo de sujeigdo entre indios
havia surgido pela politica jesuitica de encarregar os tapijara de domesticar os
ocapora. Essa relacao de sujeigdo se referia somente a indios. No caso de sujeigao

a brancos, o termo usado era miauacuba “escravo”.

O fato de que os nove ocapora das duas missdes tinham nomes cristaos
indica que a situacdo social de um indio como ocapora poderia se manter por
mais tempo, para além do periodo anterior ao batismo.

O significado de ocapora como apontando para uma relacao de sujeicao
aparece apenas em fontes da primeira metade do século XVIII. A configu-
ragao dessa relacdo de sujeicao naquele periodo poderia estar relacionada a
conjuntura, marcada pelo aumento de descimentos de indios para as missoes
jesuiticas (LEITE, 1943, t. 4, p. 138). A hip6tese é de que ocapora foi usado como
categoria relacionada a politica de descimento de indios para as missdes.

Ao ser inserido nas listas de reparti¢do, ocapora foi oficializado na poli-
tica de gestdo dos indios. Segundo Pinheiro (2005, p. 14), ndo foi incomum na
administracdo portuguesa o uso de termos das linguas vernaculas das colo-
nias portuguesas para se referir a grupos sociais. Isso atendia a necessidade
de governar e administrar diferentes formas de sociabilidade em distintas
partes do mundo.

96 Céandida BARROS; Ruth MONSERRAT; Gabriel PRUDENTE. O “ocapora” em listas de repar-

ticdo de indios e nas fontes da lingua geral na Amazénia no século XVIIl: um vassalo indigena?



Referéncias

ANCHIETA, José de. Arte de Grammatica da lingva mais vsada na costa do Brasil. 1. ed.
Coimbra: Anténio de Mariz, 1595; 7. ed., Apresentacao de Carlos Drummond e Adi-
tamentos do P. Armando Cardoso, s. j. Sao Paulo: Loyola, 1990.

ARAUJO, Antonio de. Catecismo brasilico da doutrina christda, com o ceremonial dos
sacramentos, & mais actos parochiaes. Composto por padres doutos da Companhia de
Jesus, aperfeicoado, e dado a luz pelo Padre Antonio de Aradjo da mesma companhia.
Emendado nesta segunda impressdo Pelo Bertholameu de Leam da mesma companhia.
Lisboa: Officina Miguel Deslandes, 1686.

. Catecismo na Lingua Brasilica (1618). Rio de Janeiro: Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro, 1952.

ARENZ Karl Heinz; MATOS, Frederik Luizi Andrade de. Informagio do estado do
Maranhdo: uma relagdo sobre a Amazonia portuguesa no fim do século XVII, 2013.
(no prelo).

ARRONCHES, Frei Jodo. Caderno da lingua. Manuscrito do Museu Paulista da Uni-
versidade de Sdo Paulo, 1739.

AYROSA, Plinio. Vocabuldrio na lingua brasilica. Manuscrito portugués-tupi do século
XVII. Sao Paulo: Departamento de Cultura, 1938.

BEOZZO, José Oscar. Leis e regimentos das missées. Politica Indigenista no Brasil. Sdo
Paulo: Edic¢oes Loyola, 1983.

BETTENDOREFF, Jodo Felipe. Compéndio da doutrina christad na lingua portuguesa e
brasilica. Lisboa: Imprensa Miguel Deslandes, 1687.

BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico, architectonico...
Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712-1728. 8 v. Disponivel em:
<http:/ /www.ieb.usp.br/online/>. Acesso em: 10 dez. 2013.

BOMBARD], Fernanda A. Politicas indigenas e indigenistas: descimentos particu-
lares de indios na Amazonia Colonial (1680-1747). In: SIMPOSIO NACIONAL DE
HISTORIA, 26., 2011, Sao Paulo. Anais... Sao Paulo, 2011.

BOXER, C. R. Missionarios e moradores na Amazonia. In: BOXER, C. R. A idade de
ouro do Brasil. 2.ed. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1969. p. 284-303.

CHAMBOULEYRON, Rafael; BARBOSA, Benedito Carlos Costa; BOMBARDI,
Fernanda A.; SOUSA, Cldudia Rocha de. 'Formidavel contagio": epidemias, trabalho e
recrutamento na Amazoénia colonial (1660-1750). Histdria, Ciéncias, Saride-Manguinhos,
Rio de Janeiro, v. 18, p. 987-1004, dez. 2011.

CHAMORRO, Graciela. Decir el Cuerpo - Historia y etnografia del cuerpo en los pue-
blos Guarani. 1. ed. Asuncién: Tiempo de Historia; Fondec, 2009.

CODICE tupi. Fazenda de Gibrié. Londres: British Library, 1757.

CONSULTA do Conselho Ultramarino ao rei D. Jodo 1V, sobre o pedido do
vigario-geral do Estado do Maranhao, Mateus de Souza, a pleitear que lhe seja passada

Tellus, ano 14, n. 26, jan./jun. 2014 97



provisdo para poder administrar os sacramentos, catequizar e doutrinar o gentio das
aldeias de Ticuam e Mustigura. 19 set. 1644, Lisboa. Arquivo Histérico Ultramarino.
AHU_ACL_009, cx. 2, D. 162.

DANIEL, Jodo. Tesouro descoberto no mdximo rio Amazonas. 2 v. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1975.

DEDENBACH-SALAZAR SAENZ, Sabine. Un aporte a la reconstruccion del vocabulario
agricola de la epoca incaica. Bonn: Estudos Americanistas de Bonn, 1985.

DELESALLE, Simone; VALENSI, Lucette. Le mot « negre » dans les dictionnaires
francais d' Ancien régime; histoire et lexicographie. In: LANGUE FRANCAISE. Paris,
n. 15, 1972. Langage et histoire. p. 79-104. Disponivel em: <http:/ /www.persee.fr/
web/revues/home/ prescript/article/lfr_0023-8368_1972_num_15_1_5612>. Acesso
em: 11 dez. 2013.

DIAS, Camila Loureiro. O livro das canoas - uma descricdo. In. ENCONTRO
INTERNACIONAL DE HISTORIA COLONIAL, IV., 2012, Belém, Anais... Belém:
UFPA, 2012. Disponivel em: <http://www.ifch.unicamp.br/ihb/Textos/
CDiasLivroCanoas.pdf>. Acesso em: 12 dez. 2013.

DICCIONARIO da Lingua Geral do Brasil que se falla em todas as villas, lugares aldeas
deste vastissimo Estado. Escrito na Cidade do Para, 1771. Biblioteca da Universidade
de Coimbra. (Ms. 81).

DICIONARIO da Lingua Brazilica. Biblioteca da Universidade de Coimbra, s.d. [17-
-]. (Ms. 94).

DICIONARIO Portugués-Lingua Geral e Lingua Geral-Portugués. Trier: Stadtbiblio-
thek/Stadtarchiv Trier, 1756. (Ms 1136/2048, 4°).

DOUTRINA christad em lingoa geral dos indios do Estado do Brasil e Maranhao,
composta pelo P. Philippe Bettendorff, traduzida em lingoa geral e irregular, e vulgar
uzada nesses tempos. Biblioteca da Universidade de Coimbra, s.d. [175-].

FERNANDES, Florestan. A organizagio social dos Tupinambd. Sdo Paulo: Difusdo
Européia do Livro, 1963.

GOODY, Jack. The Interface Between the Written and the Oral. Cambridge: University
of Cambridge Press, 1987.

GRAMATICA da lingua geral do Brazil. Com hum Diccionario dos vocabulos mais
uzuaes para a intelligencia da dita lingua. Para. Biblioteca da Universidade de
Coimbra, 1750. (Ms. 69).

LEITE, Serafim. Historia da Companhia de Jesus no Brasil. 10 v. Rio de Janeiro: Instituto
Nacional do Livro, 1938-1950.

LEMOS BARBOSA, Pe. Antonio. Curso de tupi antigo: gramatica, exercicios, textos.
Rio de Janeiro: Livraria Sdo José, 1956.

MATTOS, Yllan de. Regimento das Missoes do Estado do Maranhdo e Grao-Par4, de
21 de dezembro de 1686: comentario. 7 Mares - Revista dos pds-graduandos em Historia
Moderna da Universidade Federal Fluminense, Rio de Janeiro, n. 1, v. 1, p. 112-123, out.
2012.

98 Céandida BARROS; Ruth MONSERRAT; Gabriel PRUDENTE. O “ocapora” em listas de repar-
ticdo de indios e nas fontes da lingua geral na Amazénia no século XVIIl: um vassalo indigena?



MEIER, Johannes; AYMORE, Fernando Amado. Jesuiten aus Zentraleuropa in Por-
tugiesisch und Spanisch-Amerika: ein bio-bibliographisches. Handbuch. Miinster:
Aschendorff Verlag, 2005. v. 1 (Brasilien (1618-17600).

MOREIRA NETO, Carlos de Aragjo. Os principais grupos missionarios que atuaram
na Amazodnia brasileira entre 1607 e 1759. In: HOORNAERT, Eduardo (Coord.).
Histéria da Igreja na Amazonia. Petrépolis: Vozes, 1992. p. 63-120.

NAVARRO, Eduardo de Almeida. A escravizacdo dos indios num texto missionario
em lingua geral do século XVIII. Revista USP, Sao Paulo, n. 78, p. 105-114, jun./ago.
2008.

PERRONE-MOISES, Beatriz. Indios livres e indios escravos: os principios da legislagio
indigenista do periodo colonial. In: CUNHA, Manuela Carneiro da. (Org.) Histdria dos
indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras; Secretaria Municipal de Cultura;
FAPESP, 1992. p. 115-132.

PINHEIRO, Claudio Costa. Traduzindo mundos, inventando um império: lingua, escravi-
dao e contextos coloniais portugueses dos alvores da modernidade. Tese (Doutorado
em Antropologia Social) - Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social,
Museu Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2005.

PRAZERES, Frei Francisco de Nossa Senhora. Poranduba maranhense, ou Relacido
historica da provincia do Maranhao [...] com [...] um dicionario abreviado da lingua
geral do Brazil. Revista Trimensal do Instituto Historico e Geographico Brazileiro, v. 54,
pt. 1, p. [4]-277, 1891.

PROSODIA. Dicionario da lingua falada por indios do Brasil. Lisboa: Academia de
Ciéncias de Lisboa, s.d. [175-].

SOMMER, Barbara A. Colony of the sertdo: Amazonian expeditions and the indian
slave trade. The Americas, v. 61, n. 3, p. 401-428, jan. 2005.

STADEN, Hans. Duas viagens ao Brasil. Arrojadas aventuras no século XVI entre os an-
tropéfagos do Novo Mundo. Sao Paulo: Publicacdes da Sociedade Hans Staden, 1942.

VIEIRA, Anténio. Cartas do Padre Anténio Vieira coordenadas e anotadas por ].
Liicio d'Azevedo, 1654. Disponivel em: <http://www.brasiliana.usp.br/bbd/
handle/1918/01951310#page/455/mode/1up>. Acesso em: 9 dez. 2013. (Tomol).

VOCABULARIO da lingua brasilica. Rio de Janeiro: Fundacéo Biblioteca Nacional,
1751.

VOCABULARIO na Lingua Brasil. Biblioteca Nacional de Lisboa, s.d. [175-].

WOLFF, Francisco. Carta do Pe. Francisco Wolff para Pe. Bento da Fonseca, 1° de setembro
de 1750. Biblioteca Nacional de Lisboa, 4529, Doc 36, 1750. fl. 65.

Tellus, ano 14, n. 26, jan./jun. 2014 99



