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Purubora: mitos de um povo
indigena ressurgido da Amazonia
Purubord: myths of a indigenous people
resurgent in Amazonia
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Resumo: O presente texto é resultado do Trabalho de Conclusado
de Curso (TCC) junto a Universidade Federal de Rondénia (UNIR),
Curso em Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural, Campus
de Ji-Parand, e tem como objetivo identificar, registrar e analisar os
mitos tradicionais Purubora. O povo Purubora é um grupo étnico
ressurgido da década de 2000 e teve seu primeiro contato em 1909,
quando o marechal Rondon comandou os trabalhos da construcdo da
Linha Telegrafica no rio Manoel Correia e criou o Posto Indigena Dois
de Maio, demarcando a terra para os e as Purubord. A metodologia
utilizada é a da Histéria Oral, de modo especial a Tradicao Oral. Esse
trabalho contribuiu para o registro da histéria e mitologia do povo
Purubora, bem como para o fortalecimento da identidade cultural
do povo, o entendimento e o conhecimento sobre a etnia Purubora.
Palavras-chave: mitos do povo Purubord; histéria oral; identidade
étnica; povo ressurgido.

Abstract: This article is the result of the Trabalho de Conclusao de
Curso (TCC) at the Universidade Federal de Rondénia (UNIR), Cour-
se Degree in Intercultural Education Basic, Campus Ji-Parana, and
aims to identify, record and analyze the traditional myths Purubora.
The Puruboré people is a resurgent ethnic group in the 2000s and had
his first contact in 1909, when the Marechal Rondon commanded the
work of the construction of the Linha Telegrafica in the river Manoel
Correia and created the Posto Indigena Dois de Maio, marking the
land for Purubora. The methodology used is that of oral history,
especially the Oral Tradition. This work contributed to the record of
history and mythology of the and Purubora people, as well as the
strengthening of the cultural identity of the people, understanding
and knowledge about Purubora ethnicity.

Key words: people’s myths Purubora; oral history; ethnicidentity;
people risen.
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1 Introdugao

O presente texto é resultado do Trabalho de Conclusao de Curso (TCC)
apresentado ao Departamento de Educacao Intercultural (DEINTER) da
Fundagdo Universidade Federal de Rondonia (UNIR), Curso em Licenciatura
em Educagdo Basica Intercultural, Campus de Ji-Parand, e tem como objetivo
identificar, registrar e analisar os mitos tradicionais Purubora.

O povo Purubora é um grupo étnico ressurgido da década de 2000, no
estado de Rondonia e teve seu primeiro contato em 1909, quando o marechal
Rondon comandou os trabalhos da construcdo da Linha Telegrafica no rio
Manoel Correia e criou o Posto Indigena Dois de Maio, demarcando a terra
para os e as Purubora.

Anteriormente a seu ressurgimento, esse grupo era considerado extin-
to pela Fundagao Nacional do Indio (FUNAI), sendo estigmatizados como
indigenas “mesticos e mesticas”, e por isso, apés serem expulsos e expulsas
de seu territério ancestral, tornaram-se vitimas de um doloroso processo de
exclusao e de negacdo de seus direitos e proibicdo da identidade indigena.
Entretanto esse povo resistiu aos muitos obstdculos impostos e esta na luta
pela demarcacdo do seu territdrio, pois essa questao esta ligada ao resgate e
revitalizagdo de sua cultura e de sua identidade de grupo.

A metodologia utilizada no presente texto é a da Historia Oral, de
modo especial a Tradicao Oral. Esse trabalho contribuiu para o registro da
histéria e mitologia do povo Purubord, bem como, para o fortalecimento
da identidade cultural do povo, o entendimento e o conhecimento sobre a
etnia Purubora.

Objetivando proporcionar ao leitor e a leitora uma melhor compreensao
acerca deste trabalho, entdo desenvolvido sob a valiosa orientacdo de José
Joaci Barboza e Anatélia Daiane de Oliveira, ele foi estruturado em cinco
topicos. No primeiro conto um pouco sobre a minha histéria pessoal, escolar
e profissional, destacando a relevancia deste trabalho para mim; o segundo
relato, um pouco da Histéria do povo Purubora; no terceiro descrevo a me-
todologia utilizada para fazer a pesquisa; no quarto relato a importancia que
o mito tem para o povo Purubord, por isso, farei a descrigdo de alguns mitos,
entre eles o de origens, da lingua e da pintura, e o altimo tépico apresenta as
consideracdes finais.
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2 Identidade indigena Purubora: contando um pouco sobre a minha his-
toria pessoal, escolar, académica e profissional

Inicialmente julgo que seja necessario contar um pouco da minha histé-
ria escolar e académica, a fim de situar o leitor e a leitora acerca das minhas
intengdes e da importancia do meu Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC)
para mim e para a minha comunidade indigena.

Falar sobre meus tempos de escola me traz dois tipos de recordagdes:
algumas muito boas, e outras nem tanto assim. Sempre estudei em escolas
publicas ndo indigenas. Nessas escolas, cantdvamos o Hino Nacional e o Hino
de Rondonia, ficAvamos em filas e, em muitas vezes, eu questionava qual era
a necessidade de cantar esses hinos, e as respostas ndo me satisfaziam, pois
sempre eram as mesmas: “vocé é brasileira tem que saber”.

Durante minha trajetdria escolar participei de desfiles de sete de setem-
bro, festas juninas, Jogos Escolares de Rondo6nia (JOER), gincanas, feiras etc.
Também estudei as disciplinas do curriculo das escolas ndo indigenas. Destaco
que, em nenhum momento da minha trajetéria escolar, os contetidos eram
voltados para a interculturalidade. Atualmente as leis garantem o ensino da
histéria indigena em escolas ndo indigenas; ainda assim, esse tema nao tem
sido trabalhado como desejamos que o fosse, pois 0s professores ainda nao
estdo preparados para trabalhar com ele; naquela época, em que ndo havia a
obrigatoriedade da lei, era menos trabalhado ainda.

O tinico momento que me recordo do trabalho com as e os indigenas
do Brasil se dava quando chegava o dia dezenove de abril, em que os profes-
sores pintavam os estudantes da sala e diziam que era o Dia do “Indio” ou
pediam para colorir desenhos de imagens de “indios” tudo muito diferente
da realidade. Infelizmente a imagem indigena ainda é muito distorcida no
ambiente escolar.

Tive duas docentes e um docente nos anos finais do ensino fundamental
e ensino médio que me marcaram profundamente, pois aprendi com eles a
ser pesquisadora, critica, dindmica e criativa por causa das metodologias que
utilizavam em sala de aula. Por outro lado, tive professores das disciplinas de
Historia e Geografia que eram péssimos e me avaliavam de forma tradicional:
textos para ler, pediam que eu fizesse perguntas e respostas. Com isso, refleti
e aprendi a ndo ser acomodada.

Destaco que mesmo a escola sendo nao indigena, ensinando valores e
conceitos totalmente diferentes dos que conheco hoje, tive uma familia que
nunca deixou de ensinar e valorizar a minha cultura indigena.
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No ano de 2009, prestei o vestibular do Curso de Licenciatura em Edu-
cacao Basica Intercultural junto a UNIR, Campus de Ji-Parana. Esse curso,
especifico para povos indigenas do estado de Rondodnia, forma e habilita em
nivel superior professores e professoras indigenas para lecionar e atender as
escolas indigenas de Ensino Fundamental e Médio. O curso habilita em quatro
areas da formacao: 1) Educagao Escolar Intercultural no Ensino Fundamental
e Gestdo Escolar, 2) Ciéncias da Sociedade Intercultural, 3) Ciéncias da Lin-
guagem Intercultural e 4) Ciéncias da Natureza e da Matematica Intercultural.

No dia trés do més de novembro de 2009, iniciei a primeira etapa do
curso. Aprendi muito sobre a minha prépria cultura e a dos demais povos
indigenas, pois na minha sala havia dezoito etnias diferentes. No curso, com
duragdo de cinco anos, nos trés primeiros fiz o ciclo de formagao bésica com
atuagdo nos anos iniciais do ensino fundamental e, nos dois dltimos anos
finais, fiz o ciclo de formagdo na area especifica das Ciéncias da Sociedade
Intercultural, que me habilita para lecionar as disciplinas de Histéria, Geo-
grafia, Filosofia, Sociologia e Antropologia.

Essa licenciatura me despertou o interesse e a curiosidade sobre a cultura
do meu povo, uma vez que grande parte dos demais académicos falavam suas
linguas maternas, sabiam contar as suas historias, seus costumes e mitos, e eu
quase nada sabia do meu povo. Essas experiéncias me motivaram a querer ser
uma pesquisadora sobre minha prépria cultura, visando aprender e partilhar
o conhecimento sobre o meu préprio povo contribuindo para a valorizagao
da minha identidade indigena.

Também destaco o fato de, até inicio de 2015, atuar em sala de aula na
escola indigena Yward Puruboré, localizada na nossa aldeia Aperoi, sendo que
fui escolhida para ser professora da comunidade no ano de 2006, em uma das
assembleias que o povo realiza anualmente, mas ndo fiz o magistério. Entao
foi nesse curso que aprendi como trabalhar temas culturais indigenas e temas
universais em minhas aulas.

A partir de leituras e discussdes em sala nas aulas de Temas Fundamen-
tais de Ciéncias Sociais Il em 2013, percebi que o trabalho de campo etnogra-
tico desempenhado pelo pesquisador e pela pesquisadora indigenas pode ser
diferenciado do realizado por um ndo indigenas. As teorias e metodologias
podem até ser as mesmas, porém as atitudes, as abordagens e a percepgao
feitas pelos pesquisadores indigenas sdo especificas e diferenciadas dos nao
indigenas.

Destaco que o meu TCC é muito relevante para minha vida académica,

profissional e de lago identitario, pois, como sou pertencente ao povo Puru-
boré, pude pesquisar e aprender mais sobre minha cultura tradicional. Julgo
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que, ao ser uma pesquisadora indigena, tenho varias vantagens, entre elas
esta o fato de fazer minhas interpretagdes a partir de um olhar de quem vive
a realidade da etnia.

Lage (2009, p. 6) afirma:

Apos a investigacdo do universo pesquisado, o antropélogo sistematiza
as informagodes coletadas sobre os informantes, de modo que os textos
finais ndo sdo mais do que interpreta¢des de “segunda e terceira mao”,
pois somente um nativo seria capaz de interpretar a sua cultura em
“primeira mao”.

O processo de escrever a propria histéria deve-se ao protagonismo cada
vez mais forte dos povos indigenas frente as lutas, pois, de sujeitos transitérios
e incapazes, passaram a protagonistas, tendo autonomia de gerir e manter suas
culturas. Ao se preocupar com o conhecimento do passado de seu povo, vém
registrando e recuperando os acontecimentos de forma escrita e utilizando
0s meios tecnolégicos.

Os colonizadores utilizaram a escrita como forma de contar sua visao
sobre os povos indigenas sempre descritos como preguicosos, inferiores,
selvagens e traicoeiros, uma vez que predominava os relatos dos cronistas
europeus com o olhar estereotipado e pré-concebido do universo cultural
indigena. Mas felizmente essa 6tica esta sendo repensada em razdo da re-
leitura e da valorizagdo de outras fontes histdricas. Dessa forma, podemos
conhecer o passado por meio de relatos orais, ou seja, os mitos, as histérias e
os acontecimentos que os mais velhos nos contam, a memoria € valiosa para
sabermos sobre a identidade dos grupos indigenas. Esses grupos utilizam da
escrita e dos avangos tecnoldgicos para registrar e guardar os acontecimentos
histéricos.

Meu TCC é fruto de uma pesquisa que foi motivada por uma atividade
da academia, proposta pela professora Edineia Aparecida Isidoro, na disciplina
de Oralidade e Escrita, em 2010, uma vez que ela pediu aos académicos que
escrevessem acerca dos mitos do surgimento do povo e de Lingua Materna.

Ao retornar para a aldeia Aperoi, onde morava, comecei a fazer a mi-
nha pesquisa com a ajuda da minha avé Emilia Nunes de Oliveira, porém
ela disse que ndo se lembrava dos detalhes dos mitos e que, quem poderia
me contar melhor era seu irmdo Paulo Aporete Filho, que mora na cidade de
Costa Marques, distante da aldeia 150 quilometros. Por isso, decidi ir até ele
e ouvi-lo. Ao chegar a sua casa, perguntei se ele poderia contar-me o que ele
se lembrava da nossa cultura indigena. Lembro-me que ele ficou muito feliz
e disse que minha a¢do era muito importante para o nosso povo, porque, se
um povo ndo preserva a sua cultura, ela pode sumir nas préximas geragoes.
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Fiquei com o Paulo Aporete Filho por mais de uma semana. Esses dias
foram muito enriquecedores, pois aprendi muito sobre o meu povo e como a
minha cultura é rica e que estdvamos perdendo tudo aquilo por nao pesquisar
e registrar. Fiquei tdo entusiasmada que além dos mitos, motivo que me levou
até ele, aprendi sobre outros aspectos da nossa cultura como: preparar nossas
pinturas tradicionais, o que cada traco simboliza para o meu povo, aprendi
outras histdrias que somente ele poderia me contar. Como era professora da
escola Ywara Purubord, ao retornar, trabalhei o que havia aprendido junto a
ele com os estudantes da escola.

No ano de 2012, fiz um trabalho sobre a Histéria Tradicional do povo
Purubora que foi de agdo prética executado na aldeia Aperoi na escola indi-
gena Ywara Purubora como atividade da disciplina “Estudos na Aldeia V”
do curso superior. Esse projeto teve como objetivo revitalizar a Historia tradi-
cional do povo Purubord, onde foi trabalhado com os estudantes e membros
da comunidade Aperoi.

Durante a Licenciatura Intercultural, fui convidada a participar como
colaboradora do projeto “Resgatando a Memoria e a Histoéria do povo Purubo-
rd”, coordenado pelo docente José Joaci Barboza. Esse projeto foi apresentado
e desenvolvido pela UNIR, através do DEINTER, e financiado pelo Programa
de Extensdo Universitaria (PROEXT) e Programa Institucional de Bolsas de

Iniciagao Cientifica (PIBIC), em 2011/2012 e 2012/2013 respectivamente.

Nesse projeto, tive a oportunidade de participar das entrevistas, o que
para mim foi muito importante, pois aprendi e compreendi a minha préopria
histéria, de como ocorreu o contato e por que habitamos a regido onde mora-
mos atualmente e inclusive outros mitos tradicionais. Ao conhecer tudo isso,
percebi que, como membro do povo, era meu dever registrar os mitos para
nao serem esquecidos e serem conhecidos por todos. Dessa forma, propus
ao meu, entdo, orientador fazer minha pesquisa sobre os mitos tradicionais
do povo Purubora.

Assim, até o presente momento, descrevi um pouco sobre minha iden-
tidade indigena, minha histéria pessoal, escolar, académica e profissional e
como surgiu o interesse por essa tematica. Na proxima segdo, descrevo um
pouco da Histéria do povo Purubora.

3 Um pouco da historia e da meméria do povo Purubora

A Historia relata as mais variadas tragédias que ocorreram na vida dos
povos indigenas causadas pelos colonizadores, como: escraviddo, guerras,
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doencas, massacres, genocidios, etnocidios e outros males que levaram quase
ao exterminio completo desses povos tradicionais. O povo Purubord, como
os demais povos origindrios, sofreu essas consequéncias, pois foram vitimas
de um projeto ambicioso de dominagdo cultural, econdémica, politica e militar
do Velho Mundo.

Conforme os relatos dos mais velhos da etnia Puruboré, esse povo teve
seu primeiro contato em 1909, quando Marechal Rondon comandou pesso-
almente os trabalhos da construcdo da Linha Telegrafica no rio Manoel Cor-
reia. Apds o contato estabelecido, Rondon os levou para um lugar chamado
Colodnia ou Posto Dois de Maio junto com outras etnias: Migueleno e Cabixi,
deixando-os sob a responsabilidade de José Félix do Nascimento, na época,
indicado para administrar a Colonia pelo Servico de Protecio ao Indio (SPI).
Com o falecimento de José Félix de Nascimento, o povo Purubora solicitou
um novo encarregado ao 6rgao, porém o pedido foi negado pelo fato de serem
considerados mestigos, ou seja, ndo serem mais considerados “indios puros”.
Por esse motivo, muitos deles deixaram suas terras ancestrais e passaram a
trabalhar para os seringalistas da regido; desde entdo comecou o acelerado
processo de didspora dos Purubord. Em relacdo a isso, Galucio (2005, p. 160)
corrobora: “Os Purubora viveram nos referidos Postos Indigenas até 1949,
ano da morte do chefe dos postos. Ap6s essa data, os Purubora, ja em ntimero
bastante reduzido, iniciaram um processo de retirada e abandono da &rea onde
moravam, a procura de trabalho e melhores condi¢des de vida”.

Os Purubora por décadas sofreram a opressdo nos seringais do rio
Manoel Correia e do Limoeiro no rio Sao Miguel, onde, forcados pelo SPI,
tiveram que adotar outra cultura, lingua, costumes, mitos e tradi¢des. Foram
acometidos por doencas como gripe, catapora, caxumba e sarampo, que quase
dizimaram o povo, e a convivéncia obrigada com os seringalistas oriundos
da regido Nordeste forcou a mesticagem.

Na mesma linha, Barboza (2012, p. 7) relata, em seu artigo, que uma:
“[...] narradora do povo Puruboré afirma que sua mae que fora criada por
José Félix, teve seu casamento arranjado com um seringueiro aos treze anos,
e que passou o0s primeiros meses de casada muito infeliz, tendo de dormir
com uma pessoa completamente estranha”.

A etnia Purubora teve seu territério demarcado no inicio do século XX
pelo general Candido Mariano da Silva Rondon, sendo localizado nos rios
Sao Miguel, Sao Francisco e Manoel Correia. Sobre isso Galucio (2005, p. 160)
enfatiza:

[...] o Marechal Rondon criou dois Postos Indigenas, as margens do rio
Manoel Correia, para onde levou os Purubora. Os marcos definitivos da
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area foram sentados pelo préprio Marechal Rondon, em visita subsequen-

te no ano de 1919, e confirmados por Benjamim Rondon no ano de 1925.

Os Purubord lutam pela redemarcacao de suas terras tradicionais, pois

na década de 1990, os poucos Purubora que ainda moravam no seu territério
tradicional foram expulsos pela Fundacao Nacional do Indio (FUNAI) sob a
alegacao de estarem na fronteira da Terra Indigena Uru-Eu-Wau-Wau e que
nao eram indios e sim bolivianos; tiveram sua identidade indigena novamente
negada pela FUNAI, por isso, se dispersaram na regiao do vale do Guaporé,
Porto Velho, Ji-Parana, Ariquemes e até mesmo fora do estado de Rondénia.

No final da década de 1990 e inicio de 2000, o povo Puruboré ressurgiu
parareafirmar sua existéncia e continuidade. Esse povo passou por momentos
particulares: seu autorreconhecimento e aceitagdo de sua identidade como
indigenas, sua apresentagdo como indigenas para a sociedade local, regional
e para a FUNALI e, finalmente, sua insercao social em diversas institui¢cdes
nacionais, internacionais e frente a outros povos. Um fator muito relevante
para o ressurgimento foi o fato de as pessoas pertencentes a etnia se reconhe-
cerem e afirmarem como indigenas, tendo o desejo de voltar a morar em seu
territorio tradicional. Sobre isso Luciano (2006, p. 42) comenta: “O processo
de reafirmacdo da identidade indigena e o sentimento de orgulho de ser indio
estdo ajudando a recuperar gradativamente a autoestima indigena perdida
ao longo dos anos de repressao colonizadora”.

Um marco relevante para os povos indigenas foi a aprovacdo de um
capitulo inteiro na Constituicao Federal de 1988, que s6 ocorreu gracas as
pressdes dos movimentos indigenas e indigenistas. Ela reconhece aos in-
digenas seus territdrios, cultura, educacdo, lingua, religido, organizagdo e
participacao politica. Com essa lei, foi afastando-se a ideia de integracdo e
tutela, proporcionando plena cidadania e autonomia, porém as comunida-
des indigenas continuam lutando pela demarcagdo ou ampliagdo de seus
territorios tradicionais que foram usurpados, e ainda existem os povos que
reivindicam seu reconhecimento como uma etnia indigena depois de terem
sidos considerados extintos.

De acordo com Amorim (2003) o processo de miscigenacdo para os
povos indigenas ressurgidos é um drama, pois sofrem diversos preconceitos
por ndo terem os tragos fisicos que a comunidade nacional diz que os indios
que eles consideram “verdadeiros” ou “puros” possuem, pois a imagem do
indio “auténtico” reforcada pela escola e pela midia é a do indigena nu ou de
tanga, todo pintado usando adornos no meio da floresta, de arco e flecha, tal
como foi visto por Pedro Alvares Cabral e descrito por Pero Vaz de Caminha,
em 1500. Qualquer mudanga nessa imagem provoca estranhamento; dessa
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maneira, “congelam” as culturas indigenas e reforcam o preconceito de que
as culturas ndo podem mudar e, se mudam, deixam de ser auténticas. Nesse
sentido, Oliveira Filho (1999, p. 7) afirma:
[...] ndo existe matéria jornalistica, filme ou comercial de TV que ndo
suponha que os indios sejam (ou devessem ser) os mesmos que foram
descritos pelos cronistas. Uns estdo situados na histéria e caracterizam-se
pela complexidade; outros como estatuas, construcdes acabadas em ter-
mos de sociabilidade e humanidade, monumentos de pedra que podem
ser destruidos, deformados ou parcialmente danificados - mas que se
ndo o forem se apresentardao sempre idénticos a como foram concebidos.
Toda essa visao é confirmada com a politica integracionista que apon-
tava o fim da diversidade cultural dos povos indigenas quando estes, ao se
incorporarem a sociedade nacional, anulariam a sua diferenciacao étnica e
abandonariam sua identidade indigena. O resultado pela falta de conhecimen-
to que se tem pela Historia indigena é a deformagado da imagem do “indio”
na escola, nos jornais, na televisao, enfim na sociedade brasileira. Os povos
indigenas produzem saberes, ciéncias, arte refinada, literatura, poesia, musica,
religido. Nao sdo culturas atrasadas como durante muito tempo pensaram
os colonizadores e como ainda pensam muitas pessoas, portanto nao existe
cultura melhor ou pior, superior ou inferior, o que existe sao sociedades com
valores diferentes e todos importantes e necessarios em seu contexto.

O povo Puruboré est4 disperso, porém algumas familias da etnia moram
as margens da BR 429 que se localiza no estado de Rondonia, onde reunidos
formaram a aldeia Aperoi, que esta localizada no municipio de Seringueiras,
centro-sul do estado de Rondodnia, microrregido de Alvorada do Oeste, apro-
ximadamente a 30 Km de sua sede, no extremo oeste, divisa com o munici-
pio de Sao Francisco do Guaporé, nas proximidades da confluéncia dos rios
Manuel Correia e Caio Espinola, na coordenada geografica Longitude 6315
e Latitude 11 '56” e dista aproximadamente 13 Km do extremo limite sul da
terra Indigena Uru-Eu-Uau-Uau.

Na aldeia Aperoi, moram doze familias indigenas e funciona a escola
indigena Ywara Puruboré, que foi criada para suprir as necessidades de escola-
rizacdo dos indigenas, com uma visao de construgao da cidadania e valorizacao
da proépria cultura e da cultura de outros povos, buscando propiciar a todos
seus membros pertencentes e diferentes grupos sociais o acesso ao saber. Ela
atende do 1° ao 5° ano do ensino fundamental, sendo que as disciplinas sao
ministradas em Lingua Materna e Lingua Portuguesa, escola onde estudam
alunos indigenas e ndo indigenas.

A escola que antes era um instrumento utilizado para desmoralizar as
crengas e o modo de ser e de viver dos povos indigenas, impondo outra cultura
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e fortalecendo a integragdo, onde a Lingua materna era usada somente para
ajudar na interpretacdo da Lingua Portuguesa e que ignorava e sufocava as
pedagogias indigenas, hoje é vista na aldeia como um espaco onde a comu-
nidade participa construindo, aprendendo e transmitindo os conhecimentos
tradicionais e os conhecimentos universais. Esse espaco é usado para reforcar
0s projetos socioculturais.

Nao existe posto de satde indigena na aldeia, mas os moradores da
aldeia tém o atendimento da Agente de Satide Indigena (AIS) e também
recebem a visita mensal dos técnicos de enfermagem da Casa de Apoio ao
Indigena (CASAI) do polo de Jaru. A lideranga da aldeia, a cacique Hozana
Castro de Oliveira junto com os outros membros da etnia tomam as decisdes
que sdo importantes para o povo Purubord. Outra forma de organizacdo dos
moradores da comunidade indigena é a associacdo Maxajia, que tem associa-
dos Purubord que moram na aldeia e fora da aldeia.

A comunidade recebe assessoramento das Organiza¢ées Nao Governa-
mentais (ONGs): Conselho Indigenista entre Indios (COMIN) e o Conselho
Indigenista Missiondrio de Rondénia (CIMI-RO). Essas ONGs ajudaram no
reconhecimento da identidade indigena dos Purubora perante outros povos
e 6rgaos oficiais, cooperam nas organizacdes das assembleias que o povo faz
anualmente na aldeia para as quais sdo convidados os Purubora que moram
nas diferentes cidades do estado de Rondonia, representantes de outras et-
nias indigenas e representantes de 6rgaos governamentais que trabalham na
causa indigena.

A etnia Puruboré fez sua primeira assembleia nos dias 16 a 18 de outubro
no ano de 2001, no sitio da dona Emilia, na BR 429, Km 32, no municipio de
Seringueiras, estado de Rondonia. Esse foi o primeiro reencontro das familias
do povo Purubora depois de 40 anos de distanciamento. Nessa assembleia, foi
realizado o primeiro levantamento linguistico do povo feito pela linguista Ruth
Maria Fonini Monserrat, que, junto com os mais velhos, fez um levantamento
de aproximadamente 200 palavras e expressdes diversas. Foi feito também
um documento reivindicando o territério tradicional do povo.

As assembleias sdo momentos em que, com o povo reunido, hé as
recordacoes dos momentos tradicionais, os mais velhos contam histdrias, fa-
zem documentos com reivindicagdes a FUNAI, Secretaria Especial de Satde
Indigena (SESAI), Secretaria do Estado de Educagao (SEDUC) e ao Ministério
Pablico, as liderangas indigenas fazem explanacdes de seus trabalhos a favor
do povo e contam suas experiéncias no movimento indigena. Esse momento
é muito relevante para o povo Puruboré porque ficam reunidos, fortalecendo
a cultura e a luta pelos seus direitos.
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O povo Purubora tem colocado a luta pela redemarcacao do ter-
ritério tradicional como uma das reivindicagdes mais relevantes, pois,
somente com a demarcacdo e protecdo do territério indigena, a etnia
Purubora poderé garantir a sobrevivéncia material e cultural enquanto
povo. Belém (2008, p. 113) confirma: “Longe de perceber a terra como
0 espago onde se possa garantir a sobrevivéncia material do grupo, a
preservagao do ambiente é fundamental também a sobrevivéncia cultu-
ral, pois concebe 0 meio ambiente como um espaco simbélico, habitado
por seres visiveis e invisiveis”.

Além de nao terem sua terra tradicional demarcada, os Purubora
vém tendo problemas com o asfaltamento da rodovia BR 429, cons-
trucdes das linhas' do municipio de Seringueiras Zero, Quatro, Sete
Pontes e 22 C. Essas obras geraram impactos ambientais e culturais na
comunidade Aperoi. Esses impactos foram: diminuigao da pesca, asso-
reamento dos rios Manoel Correia e Cabixi, desmatamento das matas
para retirada de madeira e terra, producdo de lixo e contaminacado do
ar, do solo e da 4gua. A usina foi construida dentro do territério tradi-
cional que o povo vem lutando para demarcar. A falta de sinalizagdo e
de construcdo de quebra-molas na BR 429 na frente da aldeia indigena
fez com que o transito ficasse muito perigoso, tanto que uma crianca
indigena sofreu um acidente e seu pé foi lesionado. Em relagao a cul-
tura, a construcao da BR 429 e das linhas acima citadas contribuiu para
severa transformacao do espaco tradicional, sendo que alguns lugares
sagrados foram destruidos.

Nesse sentido, é importante relatar a histéria do povo e dos lu-
gares, no entanto, sem perder de vista a redemarcagao do territorio,
pois para o povo sem o seu territério o significado de outras coisas nao
tem sentido. Em seu texto, Callai (2005, p. 234) menciona: “Um lugar
é sempre cheio de histéria e expressa/mostra o resultado das relagdes
que se estabelecem entre as pessoas, os grupos e também das relagdes
entre eles e a natureza”. Os moradores da aldeia sao proibidos de en-
trar nos lugares onde faziam as cagadas, pescarias e coletas de frutas
tradicionais como patod, acai, pequi, castanha e outras porque esses
espacos atualmente se constituem de fazendas.

As familias Purubord que moram na aldeia Aperoi tiram seu
sustento por meio da venda do leite para os laticinios da regido, tra-

! Linhas sdo estradas que cortam as propriedades rurais. Elas tornam-se de posse do dominio
publico. Essas estradas sdo muito utilizadas em Rondoénia.
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balham por didrias para os fazendeiros locais e/ou cultivam rogas de
subsisténcia. Por ndo terem sua terra demarcada os jovens indigenas
saem da comunidade em busca de melhores condicdes financeiras, o
que causa a desagregacao familiar, além de que, ao chegar a cidade,
encontram uma grande dificuldade por ndo terem experiéncias de tra-
balhos urbanos e, sem estudos suficientes para conseguirem melhores
empregos, sdo empregados em trabalhos que proporcionam poucas
condicdes para uma vida digna na cidade, e o que acaba gerando mais
preconceitos e discriminagao.

O impulso migratério decorre de causas econdmicas, politicas e
ecoldgicas, da falta de terra para os membros Purubora e da degradagao
ambiental, uma vez que a area em que esta situada a aldeia Aperoi é
um lugar cercado de fazendas com muitas pastagens, pouca vegetagao
nativa, o que causa a diminuicdo da caca. Toda essa situacdo gera a
defasagem da aldeia enfraquecendo a coesao grupal.

Nesse sentido, de acordo com Dardel (2011, p. 50) “O grupo hu-
mano, cla ou tribo, é uma coisa s6 com sua regido de origem, emigrar
é uma ruptura profunda: um transplante, uma perda de substancia”.
Isso é o que aconteceu com os e as Purubora. A obrigagao imposta pelo
SPI e, posteriormente, pela FUNAI a deixar o seu lugar de origem,
ocasionou aos Purubora um processo de enfraquecimento de lagos
identitarios, histdricos, sociais e culturais do povo, além, das perdas
econOmicas e territorial.

Na préoxima secdo, descrevo a metodologia utilizada para fazer
a pesquisa, que foi a da Histéria Oral, de modo especial a da Tradigao
Oral.

4 Metodologia

A estratégia de ouvir pessoas ou testemunhos de determinados aconte-
cimentos para melhor entendé-los ja era utilizada por historiadores da Anti-
guidade, como Herdédoto, Tucidides e Polibio. O ano de 1948, foi considerado
o inicio do marco da Histéria Oral moderna porque, nesse mesmo ano, houve
a invencdo do gravador a fita e também se formou o Columbia University
Oral History Research Office, programa de Histéria Oral da Universidade de
Columbia, fundado por Allan Nevins e Louis Starr, em Nova York. Nesse pe-
riodo, o Columbia History Office considerava a transcrigdo como documento
original e ndo a gravacdo e, privilegiavam o estudo das elites (MEIHY, 2000).
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A década de 1960 ocorreu a fase conhecida como Histéria Oral “militan-
te”, na qual os pesquisadores identificaram uma metodologia de “dar voz” as
minorias para poder surgir uma Historia, vinda de baixo. Essa metodologia era
diferenciada da década de 40, quando o estudo era focado nas elites, porém
algumas praticas da Histéria Oral “militante” acabaram provocando alguns
equivocos, entre eles, o de pensar que a entrevista é a propria Histéria, bem
como, a ideia transmitida quando se fala dos que vém de baixo, pois esse
argumento pode ser reforcador de preconceitos contra povos que utilizam a
oralidade como meio de transmissao de seus conhecimentos (MEIHY, 2000).

No Brasil, surge somente na década de setenta, mas desenvolveu-se
somente com o fim do regime militar, o que ocorreu no final da década de
oitenta. Nesse sentido, Meihy (2009, p. 142) relata que: “No Brasil, bem como
em muitos paises da América Latina, tal processo apenas se iniciou tardia-
mente, nos anos de 1980 com a chamada Abertura Politica”. Esse processo
tardio foi por causa da falta de tradi¢Oes institucionais ndo académicas que
nao tiveram interesses em desenvolver projetos que registrassem as historias
locais das tradi¢des populares e também, como o pais vivia em um periodo
de regime militar, a gravacao era tida como um instrumento de delagao o que
causava muito medo nos possiveis colaboradores. Por outro lado, a repressao
militar também favoreceu o aparecimento da Histéria Oral, que se mostrou
forte, sendo uma das alternativas para a firmacdo da democracia.

Para Meihy (2000, p. 46) “a Histéria Oral tem dupla funcado politica,
posto que se compromete tanto com a democracia que é a condigao para sua
realizacdo como o direito de saber que permite veicular opinides variadas
sobre temas presentes”.

Um marco para o surgimento da Histéria Oral no Brasil foi o encontro de
especialistas em biblioteca e documentagdo, promovido pela Fundagao Ford
em parceria com a Fundacao Getulio Vargas (FGV). Esse encontro tinha a ideia
de articular um grupo que pudesse criar uma infraestrutura de documentagao
para a pesquisa na drea de Ciéncias Sociais, e dele resultou um programa pio-
neiro da Historia Oral brasileira dos mais importantes que temos, em vigor
no Centro de Pesquisa e Documentacao de Historia Contemporanea do Brasil
(CPDOC) da FGV do Rio de Janeiro, que captava depoimentos da elite nacio-
nal, todavia ainda que posto a disposigao dos interessados, o valioso acervo
do CPDOC ndo chegou a ser propor um modelo reproduzivel (MEIHY, 2000).

Os avangos da sociedade civil em niveis locais que passaram a se
preocupar com o registro das trajetorias regionais, a frustragdo reinante nos
meios académicos e o sucesso crescente da Histéria Oral em outros paises
proporcionaram o sucesso da Histéria Oral brasileira.
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Atualmente a Histéria Oral esta presente nas diversas disciplinas uni-
versitarias e atua diretamente na conduta de museus e arquivos do mundo
inteiro; também ¢é praticada entre grupos e comunidades interessados em
recuperar e construir a propria memoria. Essa democratizacao deve-se ao
facil acesso dos meios eletronicos que facilitam a construgao, circulagao da
documentacao oral.

A documentagao oral para Meihy (2000, p. 12): “[...] é todo e qualquer
recurso que guarda vestigios de manifestacdes de oralidade. Entrevistas es-
poradicas, gravagdes de miusicas, registros sonoros de ruidos, absolutamente
tudo o que é gravado e preservado se constitui em documento oral”.

A Histoéria Oral tem como base a entrevista gravada previamente plane-
jada por um projeto de pesquisa determinado, que orienta e organiza a pes-
quisa em trés elementos: o entrevistador e/ ou entrevistadora, o entrevistado
e/ou entrevistada e a aparelhagem de gravagao (MEIHY, 2000).

Assim, ao perceber as enormes lacunas, dividas e esquecimentos sobre a
etno-histdria dos povos e, de modo especial, da histéria dos Puruboré foi que
me apropriei dessa metodologia para fazer a pesquisa com o povo Purubord,
de modo especial a Tradi¢ao Oral, pois a Histéria Oral € um recurso moder-
no usado para a elaboracdo de documentos, arquivos e estudos referentes a
experiéncia social e de pessoas e de grupos.

Meihy (2000, p. 14) afirma:

Por meio da Histéria Oral, por exemplo, movimentos de minorias cultu-
rais e discriminadas, especialmente de mulheres, indios, homossexuais,
negros, desempregados, além de migrantes e imigrantes, exilados tém
encontrado espago para abrigar suas palavras, dando sentido social as
experiéncias vividas sob diferentes circunstancias.

A Histoéria Tradicional é feita a partir de documentos oficiais, e suas fon-
tes sdo arquivos historicos constituidos e organizados por érgaos e instituigdes
publicas e da administragdo. Dessa forma, quase ndo se encontra a histéria dos
povos indigenas e, quando aparece, os indigenas sao vislumbrados de forma
estereotipada e genérica como também preconceituosa e discriminatéria. Por
isso é de suma importancia que o indigena “tenha voz” e que os escutem para
poder produzir novos conhecimentos historicos através de suas narrativas
(FREITAS, 2004).

Durante muito tempo, a sociedade ocidental considerou os povos
indigenas como sem histéria porque ndo possuiam a escrita. Hoje em dia,
reconhece-se que todos os povos tém Historia, e os historiadores utilizam
diferentes documentos, entre eles: os relatos orais, desenhos, ferramentas,
utensilios, construcdes, enfim, outras fontes que favoregam a compreensao,
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representacao e comunicagdo dos modos de viver dessas sociedades. Dessa
forma, o documento escrito deixou de ser o tinico repositério dos restos do
passado.

Nesse sentido, Freitas (2004, p. 184) enfatiza: “Podemos trabalhar com
informagdes obtidas sob quaisquer suportes possiveis, do escrito ao icono-
grafico, da cultura material ao imaginario, do siléncio ao som, do nao-dito
ao que se fala”.

Se o documento escrito registra pouco sobre o indigena, cabe ao pes-
quisador buscar novas fontes, e estas estdo além do arquivo oficial. Por meio
da Historia Oral, o pesquisador dirige-se por universos extremamente ricos
e diversificados, sendo que uma das marcas mais importantes desse tipo de
Historia é a intima relacdo com aqueles povos que ndo detém o c6digo escrito
ou ndo tém a sua Historia escrita.

Nesse sentido, para Meihy (2000, p. 93): “E a oralidade que separa a
histéria da memoria. E nela que se da o papel da histéria oral como mediadora
entre uma solucdo que se baseia em documentos escritos (histéria) e outra
(memoria) que se estrutura, quase exclusivamente, apoiada nas transmissoes
orais”.

Existem imposic¢des éticas que diferenciam a histéria oral de uma mera
entrevista como, por exemplo, ndo se faz histéria oral por telefone ou por
qualquer outro meio eletronico. Assim, ndo se faz a histéria oral sem o contato
pessoal. A moderna Histéria Oral usa deliberadamente o termo colaborador
em vez de ator, informante ou objeto de pesquisa (MEIHY, 2000).

Como a pesquisa abordou a metodologia da tradicao oral, as entrevistas
abrangeram somente as pessoas que sao as depositarias das tradi¢oes. Todo
grupo humano familiar ou ndo tem alguém, quase sempre entre os mais ve-
lhos, que guarda a sintese da histéria do grupo Paschoal (2002, p. 6) corrobora:

Na maior parte das sociedades indigenas a transmissdo dos elementos
culturais como a mitologia, os rituais e os costumes é feita oralmente e sdo
os idosos que desempenham essa funcdo fundamental para a sobrevivén-
cia dos povos. Os saberes tradicionais englobam varios aspectos da vida
nas aldeias, desde a medicina, com as curas através dos conhecimentos
dos remédios feitos de ervas e dos rituais xamanicos, até os cantos e as
dangas para os dias de festas. A valorizagdo das tradi¢des passou a ser
mais freqiiente, principalmente a partir das organizac¢ées politicas e
sociais que aconteceram nas tltimas décadas para exigir o respeito aos
direitos indigenas e a demarcagdo das terras. Esses processos utilizam
os velhos como principais fontes para o resgate cultural das tradi¢es
que foram abandonadas e perdidas com o contato com as dreas urbanas.

Dessa forma, os colaboradores foram: a) Paulo Aporete Filho, que é o an-
cido Purubora mais idoso, meméria viva da histéria do povo Purubord, grande

Tellus, ano 14, n. 27, jul./dez. 2014 165



conhecedor dos saberes tradicionais. Ele teve iniciacao de pajé ainda crianga,
falante da Lingua Materna e, por conhecer a floresta, ajudou na abertura do
pique da BR 429 que liga as cidades de Presidente Médici a Costa Marques;
b) Emilia Purubord, que é a matriarca e representante do povo Purubor4,
grande conhecedora da cultura Purubord, viveu toda a sua vida as margens
do rio Manoel Correia onde criou seus filhos e suas filhas, sendo uma deles a
Cacique Hozana Purubora. Ela veio a falecer no dia quatro de abril de 2013,
deixando saudades em todos que conviveram com ela.

Destaco que Paulo Aporete Filho e Emilia Puruboré sdo as “bibliotecas”
do povo, possuindo um vasto conhecimento tradicional da cultura, por isso é
importante fazer as pesquisas com os mais velhos, ja que, a cada dia que passa,
as tradicoes e Historias sdo esquecidas, uma vez que os sabios vao morrendo e,
por isso, perdem-se muitos conhecimentos tradicionais. Valorizar a memoria
como recurso para estudos sociais abre e ilumina caminhos para a proposigao
da histéria oral como campo novo do conhecimento. Nesse sentido, Pinsky
(2005, p. 167) relata: “[...]. A memoria é essencial a um grupo porque esta
atrelada a construgao de sua identidade. Ela [a memoéria] é resultado de um
trabalho de organizagao e de selecdo do que é importante para o sentimento
de unidade, de continuidade e de coeréncia- isto é, de identidade”.

Nos anos de 2010 e 2012, realizei as entrevistas com Paulo Aporete Fi-
lho e Emilia Purubora. As entrevistas com o Paulo Aporete foram realizadas
em sua casa ha cidade de Costa Marques. Nessas entrevistas, ele falou sobre
suas memorias e a cultura do povo Purubora. As entrevistas aconteceram em
momentos distintos, pois, no ano de 2010, fui fazer a pesquisa com o objetivo
de saber sobre os mitos e, como conhecer sobre a prépria histéria é muito
importante, acabei aprendendo sobre outros aspectos da cultura Purubora.
Ele narrou histérias sobre as festas e as brigas com as outras etnias, fez pin-
turas e ensinou como preparar as tintas tradicionais. Além disso, fizemos
passeio no bosque do municipio de Costa Marques porque, nesse espaco,
havia as plantas que sao utilizadas para preparar as tintas; foram momentos
gratificantes e, por sermos da mesma etnia, ele pedia que ndo me esquecesse
de mostrar tudo aquilo para os demais integrantes do nosso povo para que a
nossa cultura ndo fosse esquecida.

No ano de 2012, fui, junto com o coordenador do projeto “Resgatando
a Memoria e a Historia do povo Purubord”, José Joaci Barboza, até a casa
do Paulo Aporete Filho em Costa Marques, onde realizamos a entrevista.
Deixamo-lo a vontade para nos contar sobre suas memorias. Paulo Aporete
Filho comecou contando histérias sobre sua vida, como era viver no Posto
indigena Dois de Maio, sendo que ele foi levado para esse posto ainda crianga.
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Relatou sobre a cultura do povo Purubord, quando falou sobre os mitos que
eu estava a pesquisar. Ele ficou muito a vontade e nos contava histérias da
sua vida desde a época que era crianca até a sua vida adulta.

Na aldeia Aperoi, a entrevista realizada com Emilia Purubora teve outro
aspecto. Emilia Purubora era muito timida e ndo conversava sem a presenca
da sua filha Hozana Castro de Oliveira, além de que foi dificil conseguir um
isolamento com a colaboradora da pesquisa, porque, em uma aldeia indige-
na, a vida e as atividades ali realizadas eram/sdo coletivas. Essa entrevista
foi feita junto com a da Hozana Castro de Oliveira, e as duas relataram suas
memorias de vida, o sentimento e o orgulho de ser pertencente a essa etnia.

As entrevistas para mim foram momentos de entender o meu passado
indigena, porque possibilitou que eu compreendesse melhor como os mais
velhos viveram e sobreviveram a humilhagdes de negacgdo de suas identidades
indigenas, da proibigdo de propagar a nossa cultura indigena, as expulsdes
de nossos proprios territorios tradicionais, as perdas familiares por doengas
vindas com o contato com o ndo indigena. Ouvir esses relatos me possibilitou
que eu realmente compreendesse o meu presente como pertencente do povo
Purubora e, assim, valorizar cada vez mais as conquistas que ja tivemos e ter
mais forca e vontade de ficarmos unidos para poder alcangar nossos objetivos.

No préximo capitulo, menciono sobre a importancia que o mito tem
para um povo indigena, fago a descricdo dos mitos Purubord e relato a relagao
que a comunidade tem com os mitos de origens do povo Purubord, da Lingua
Materna, da Pintura corporal, do fogo e dos alimentos.

5 Mitos

Por meio do contato com os ndo indigenas, as culturas dos povos indi-
genas sofreram profundas modificagdes, uma vez que dentro das etnias se
operaram importantes processos de mudancas socioculturais, enfraquecendo,
sobremaneira, as matrizes cosmolégicas e miticas em torno das quais giravam
toda a dindmica da vida tradicional. Dessa maneira, os indigenas eram obri-
gados por forca da repressao fisica e cultural a reprimir e a negar sua cultura
e identidade como forma de sobrevivéncia perante a sociedade colonial. Os
povos indigenas ndo tinham escolha: ou eram exterminados fisicamente ou
deveriam ser extintos por forca do chamado processo de integracado e assimi-
lagao. Sobre isso Dalmolin (2004, p. 121) confirma:

Nao restou alternativa aos povos nativos desta regido, pois sobreviver

no territorio de seus antepassados pressupunha assumir esta nova iden-
tidade, submeter-se aos exploradores no trabalho escravo, negando sua
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identidade e ‘calando’ o uso de sua lingua nativa bem como o uso de
qualquer manifestagdo de valores culturais préprios. Foram, portanto
forcados a integrar-se a cultura do explorador.

No inicio do contato, os povos autéctones eram a maioria adaptada
culturalmente ao meio em que habitavam, dessa forma eram extremamente
importantes como mao de obra barata quase que gratuita para os seringa-
listas, porque conheciam melhor a regido para extragdo da seringa e, como
os seringueiros vindos de outras regides nao conheciam a floresta, eram os
indigenas que os ensinavam.

Os indigenas ndo contavam com uma experiéncia prévia de intensas
relagOes interétnicas e com os impactos provocados pela violéncia dos agentes
de colonizacao, que foram por demais severos fazendo com que varios povos
tradicionais perdessem sua Lingua Materna, costumes, mitos e tradi¢des. O
contato entre povos indigenas tem feito com que ocorra uma troca de conhe-
cimentos onde um aprende com o outro, pois as sociedades indigenas sao
complexas, e suas culturas, heterogéneas e diversificadas.

De acordo Eliade (2002), ha muito tempo estudiosos ocidentais vem
estudando o mito, mas o veem com uma perspectiva que se diferencia do
entendimento que as sociedades indigenas tém. Para as sociedades indigenas,
o mito narra uma histéria verdadeira com carater sagrado e significativo,
transmitida de uma geracdo a outra, gravada na memoria dos que contam
e dos que ouvem, nado possui datas precisas e tnicas. Para os ocidentais, os
mitos tém uma acepgdo de fabula, invengdo e ficgdo, histérias contadas para
entreter um grupo ouvinte. Dessa maneira, ¢ muito dificil ter uma definicao
de mito que seja aceita tanto para os povos indigenas e para o nao indigena.
Esse autor enfatiza: “O mito é uma realidade cultural extremamente comple-
xa, que pode ser elaborada e interpretada através de perspectivas maltiplas
e complementares” (ELIADE, 2002, p. 11).

As mitologias e os conhecimentos tradicionais acerca do mundo natural e
sobrenatural orientam a vida social, os casamentos, o uso de extratos vegetais,
minerais ou animais na cura de doengas, as divisdes hierarquicas entre grupos,
além de muitos habitos cotidianos. Por isso é de suma importancia revitalizar
os mitos tradicionais, pois eles orientam a vida de um povo tradicional.

Os mitos sao importantes para um povo e, como a etnia Purubora uti-
lizava mitos de outras culturas por ndo terem os seus registrados, a presente
pesquisa é de grande relevancia, pois fez os registros dos mitos originais, a
existéncia e os aspectos dos seres sobrenaturais. Perder tudo isso seria terrivel
para um povo que busca revitalizar suas tradigdes. Resolvi fazer esse projeto
de pesquisa, porque sera de grande valia para mim e para a sociedade, pois
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como Paulo Freire (1996, p.31) relata: “[...] pesquiso para conhecer o que ainda
nao conhego e comunicar ou anunciar a novidade”.

Os mitos sdo de suma relevéancia porque sao eles que transmitem conhe-
cimentos e explicam fatos que a ciéncia ainda ndo havia explicado e, apesar
de terem um conceito ndo definido de modo preciso e unanime, constituem
uma realidade antropolégica fundamental, pois ndo s6 representam uma
explicacdo sobre as origens do homem e do mundo em que vive, como tradu-
zem, por simbolos ricos de significado, o modo como um povo ou civilizagao
entende e interpreta a existéncia. Os mitos, acima de tudo, sdo narrativas de
acontecimentos cuja veracidade ndo é posta em davida pelos membros de
uma sociedade, pois trazem representagdes de ocorréncias fabulosas com que
se procura dar sentido ao mundo.

As narrativas miticas tém mais a ver com o presente do que com o
passado de uma sociedade. Embora narradas no pretérito, ndao deixam de
refletir o presente seja no que diz respeito aos costumes, seja nos elementos
mais palpdveis como os artefatos, refletem tanto a situacdo social presente
em que estd inserido e que modifica quando é transmitido de uma sociedade
para outra. Rocha (1999, p. 7) menciona que o mito “[...] serve para significar
muitas coisas, representar vdrias ideias, ser usado em diversos contextos”.

Melatti (2007, p. 185), afirma que:

Toda sociedade indigena tem uma ideia prépria a respeito do Universo.

Seus membros sabem dizer qual a forma do Mundo, quem o criou, se foi

criado, como os homens aprenderam a cultivar a terra e fabricar instru-

mentos, qual a posigdo de sua sociedade diante das demais, quem institui

suas regras sociais. Muitos desses acontecimentos estdo em seus mitos.

Com essa pesquisa, pretendo trazer a tona informacdes provenientes

de tempos antigos e que tém a ver com temas que sempre deram sustentacdo

a vida humana e construiram civilizagdes. Pretendo também contribuir para

o fortalecimento da identidade cultural, salvaguardar e valorizar os mitos
tradicionais do povo Purubora.

Nesse sentido, de acordo com Mindlin (1998, p. 20): “O registro dos
mitos é um caminho para a afirmacdo cultural, para lembrar a riqueza da
diversidade entre sociedades e o direito de manter tradi¢des diferentes”.

Conhecer os mitos do povo Purubora foi um meio de forjar um instru-
mento que o ajude a revitalizar sua cultura e que contribua com a luta politica
do povo.
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5.1 Mito de origem do povo Purubora

Nos tempos antigos, uma india da tribo Puru namorava escondido do
seu marido com um indio da tribo Ong¢a. Quando eles faziam a relagdo sexu-
al, o indio transformava-se em uma onga, quando eles terminavam, o indio
transformava-se em humano novamente.

Em certo dia, a india foi namorar o indio da tribo Onga e ela viu que o
indio transformava-se em onga, ela ficou com muito medo e comecou a gritar,
o marido dela chegou ao local onde eles estavam e matou a onga. Quando a
onga estava morrendo, ela se transformou em indio novamente. Nesse mo-
mento todos descobriram que os indigenas da tribo Onga transformavam-se
em onga quando faziam relagdo sexual.

Quando tudo isso aconteceu, as duas tribos Puru e Onga uniram-se e
formaram a tribo Purubora que significa aquele que se transforma em onga.

Os mitos de origem explicam muito sobre os habitos do povo Purubora,
os mais velhos contam que qualquer pessoa da etnia podia se transformar em
onga, mas somente os pajés se transformavam em qualquer animal; porém,
quando queriam fazer pajelangas de curas, transformavam-se em onga, os mi-
tos das Origens tem uma conectividade. Esses mitos transmitem registros de
lembrangas e acontecimentos, as referéncias de parentescos, a existéncia e os
aspectos dos seres sobrenaturais, as regras que o povo deve seguir. Cada mito
traz explicagdes em seus contextos que sdo aceitos e verdadeiros para a etnia.

5.2 Mito de origem da Lingua Purubora

A Lingua Purubora surgiu no tempo em que somente os animais falavam.
Uma onga encantada transformou-se em uma mulher que falava a Lingua Pu-
rubora. Até antes disso, os indigenas falavam somente com gestos. Um indio
Puru casou-se com a india Onga encantada que falava a Lingua Purubora. Os
dois formaram uma familia, e os filhos que nasciam desse casal falavam a Lin-
gua Purubord. Desde entao, todos da tribo Purubor4 falam a Lingua Purubora.

5.3 Mito da pintura corporal Purubora

Nos tempos antigos, o povo Purubora nao se pintava, até que certo dia
uma india encantou-se por uma cobra e comegaram a namorar, desse namoro
a india ficou gravida e quando seu filho nasceu o seu corpo estava todo pin-
tado. A partir desse dia, surgiram as pinturas tradicionais do povo Purubora.
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No povo Purubord, tanto o homem quanto a mulher podem fazer as
pinturas corporais. Mas temos algumas restrigdes: A) mulheres gravidas com
menos de quatro meses ndo podem ser pintadas, pois a crianga nasce com as
manchas do animal que foi pintado no corpo da mae, e essas manchas ficam
no corpo da crianga o resto da vida; B) criancas menores de dois anos tam-
bém ndo podem usar as pinturas corporais pelo fato de sua pele ser muito
sensivel e a tinta ser muito forte, ocasionando doengas de pele como alergias,
hanseniase e micoses.

As matérias primas utilizadas para confeccdo das tintas sao: jenipapo
verde, mas ndo pode ser o jenipapo da beira do rio, urucum, éleos de casta-
nha, coco jaci, babacu e cumaru ferro. O povo tem um modo especial para
fazer a preparacdo da tinta de jenipapo e do urucum; deve-se cortar a fruta
do jenipapo ao meio e separar a polpa branca das sementes, cozinhar essas
sementes e a casca da fruta e, quando elas tiverem parecidas com mel, estara
pronta a tinta. A tinta de urucum é feita a partir da separagao das sementes,
que devem estar secas, para depois serem trituradas bem até virar um pé6.
Frita-se esse p6 com 6leo de castanha ou de coco ou de cumaru ferro, quan-
do estiver parecido com uma massa de pao, pode tirar do fogo, enrolar essa
massa na folha da sororoca uma planta nativa das folhas redondas, depois
de fria, desenrolar e estara pronta para pintar o corpo. Cada povo tem seus
modos especificos de confeccionar as tintas, as partes do corpo que devem
ser pintadas, quem deve fazer as pinturas, a idade que as pessoas podem ser
pintadas, que desenhos sdo feitos, os da guerra, da festa e do cotidiano.

Somente algumas partes do corpo sao pintadas como o rosto, brago e
costas, porém o dorso da coluna vertebral ndo pode ter desenhos. As repre-
sentacdes dos desenhos sdo de gavido, cobra, borboleta, arara, maracanad,
papagaio e onca. Antigamente, quando todos ficavam pintados de onca e
gavido, a aldeia estava em guerra. Os outros desenhos sdo do dia a dia. O
que diferencia o povo Purubord dos outros povos é a pintura corporal da
onca. Os desenhos usados no corpo ndo sao usados nas ceramicas, elas nao
sdo decoradas. Para fazer os desenhos no corpo, sdo utilizados pincéis feitos
dos pelos da cutia e porquinho, envira do tucum ou estilete feito do olho da
palmeira naja, e as manchas da onca sdo feitos com algodao. Com excecdo de
desenhos de riscos, jamais sdo feitos desenhos na face, pois os Purubora nao
fazem desenhos na face porque sao ongas.

Cada povo tem seus modos especificos de confeccionar as tintas, as
partes do corpo que devem ser pintadas, quem deve fazer as pinturas, aidade
em que as pessoas podem ser pintadas, que desenhos sao feitos, os da guerra,
da festa e do cotidiano. E essas regras sao explicadas no mito.
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5.4 Mito da origem dos alimentos

Os alimentos surgiram quando apareceu o primeiro homem no mun-
do. Somente existia no mundo uma pessoa e vivia sozinha, nao existia terra,
tudo era agua. Certo dia Wabaj* disse para o primeiro homem: “vai construir
e produzir”. Nao havia também dia, era s6 noite, treva. Wabaj falou para o
primeiro homem: “agora vocé procura seu lugar pra trabalhar. Ja tem o dia,
que nao tinha, as dguas estao divididas e essas matas sdo para vocé plantar o
que quiser”. As primeiras plantas foram: batatas, caras, inhames, caras roxo,
taiobas e a macaxeira. O primeiro homem s6 se alimentava desses alimentos.
Passado uns anos, Wabaj voltou para ele, porque o homem ja ndo estava no
céu, falou pra o indio que fosse tirar palmito do tucuma e levasse uma vasi-
lha. Quando o indio foi tirar o palmito do tucuma, o espinho furou sua mao.
Quando furou o sangue saiu, ele pegou a vasilha e o sangue que saia dele
era as sementes. Wabaj disse para ele: vocé vai plantar semente por semente,
delas nasceram as espigas e formaram o milho, dessas sementes nasceram o
milho mole, 0 milho branco, milho preto, milho roxo e o milho duro. A dltima
planta que saiu que nés temos hoje no mundo é o milho.

O povo Puruboré tem uma relagdo muito forte com a terra, para essa
etnia a terra é sagrada porque nela vivem e cultivam as rogas para ter seus
alimentos e seus remédios, os mais velhos contam que antigamente o povo
fazia grandes rocas. Organizavam-se em mutirdes para abrir e queimar os
rocados, as rogas eram coletivas, ndo tinham cercas que separavam uma roca
da outra e ndo havia brigas sobre os alimentos. Quando estavam na época de
plantar e colher, todos participavam, criangas e adultos. Nessa época, faziam
fogueiras quando os mais velhos contavam histérias, cantavam musicas e
assavam batata, mandioca e milho para comerem. Assim eram as festas da
roca. O povo Purubord usava as tornozeleiras somente nas festas da derruba-
da da roca. Até hoje o povo Purubora faz a festa do milho verde com frango,
em que as familias da aldeia Aperoi se reinem para partilhar o almogo; é um
momento de grande alegria e de confraternizagdo.

6 Consideragoes finais

O presente texto se constituiu em identificar, registrar e analisar os mitos
tradicionais do povo Puruboré e possibilitou-me perceber que as mitologias
trazem diversos conhecimentos sobre a vida social e explicam muitos hébitos

2 Wabaj é uma palavra na Lingua Purubora que significa Deus para os e as ocidentais.
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cotidianos desse povo. Nesse sentido, escrever a Histéria do meu povo me
ajudou a ter um maior conhecimento sobre a minha cultura.

Meu objetivo é que este trabalho venha a contribuir com o fortaleci-
mento identitdrio do meu povo, pois, através desta pesquisa, a comunidade
pode revitalizar e resgatar as Histérias e Memorias. Julgo que é conhecendo
o passado que se entende o presente, favorecendo assim a compreensao, a
representacdo e a comunicacdo dos modos de viver do grupo ao longo dos
tempos, considerando que essas perdas nao foram ocasionadas por vontade
do povo, mas forcadas pelos nao indigenas e pelas situacdes que fizeram esse
povo assimilar elementos de outra cultura.

Acredito que esta pesquisa pode se constituir numa ferramenta que
incentive o fortalecimento da luta do povo pela demarcacdo do seu territério
ancestral, porque somente com o seu territério demarcado é que os Purubora
voltardo a ficar reunidos e mais fortes para batalhar pelos seus direitos, revi-
talizar a sua cultura e cidadania e fortalecer a sua identidade.

A pesquisa pode proporcionar o entendimento e o conhecimento sobre a
etnia Purubord para indigenas e ndo indigenas, a qual foi considerada extinta
pela comunidade nacional até a década de 1990, e, por isso, pouco se tem es-
crito sobre esse povo, porém tém sido realizadas pesquisas sobre a educagao
e o territério tradicional do povo Purubora.

Foi possivel perceber que esta pesquisa que aqui se encerra foi apenas
um primeiro momento para iniciar um grande trabalho de revitalizacdo e pro-
mogao da cultura do povo Purubord, uma vez que, acredito, as pesquisas sobre
0 meu povo ndo terminam aqui e que se tem muito ainda a ser pesquisado.

Vejo a necessidade de aprofundamento e reflexdo sobre as questdes
de ressurgéncia e reconhecimento que consequentemente estdo ligadas no
processo de luta pelos direitos. Dessa forma, o Povo Purubora nasce e renas-
ce quando estdo unidos e é conhecendo os mitos que aprendem o segredo
da origem das coisas, onde encontra-las e como fazer com que reaparecam
quando estiverem desaparecendo.
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