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Resumen: La leyenda apapoctva-guarani de la “Tierra Sin Mal”
irrumpe en la literatura americanista de la mano de Curt U. Nimuen-
daji en 1914. Este texto sugiere una conexién significativa entre un
contenido de creencia particular y determinados hechos més gene-
rales como las migraciones tupi-guarani, el factor étnico, la pulsion
mesidnica, la religiosidad profética, la ritualidad exuberante o las
representaciones escatolégicas; todos estos ingredientes seran luego
retomados - dosificados e interpretados de manera diferente - por
cada uno de los autores que a la vera de Alfred Métraux utilizaron el
tema como hilo conductor de sus investigaciones. Mito apapoctva,
mito tupi-guarani, mito amerindio, leyenda cultural o meta explicita
de la nueva constitucion politica del Estado Plurinacional de Bolivia,
la exégesis misma de la “Tierra Sin Mal” no deja de ser una variacién
mas sujeta al proceso mitopoiético, y su misma trayectoria puede ser
por tanto analizada en clave de una mito-légica.
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Abstract: The Apapoctiva-Guarani legend of the “Land without Evil”
first appears in the Americanist literature with Curt U. Nimuendajt in
1914. The text suggests a meaningful relationship between a particular
belief and general phenomena such as the Tupi-Guarani migrations,
ethnicity, messianism, prophetic religion, eschatological representa-
tions and an exuberant ritual life. Balanced and interpreted in different
ways, all of these ingredients were picked up by every author that
followed Alfred Métraux’s trail and took the “Land without Evil”
theme as a research guideline. Apapoctiva myth, Amerindian myth,
cultural legend, explicit goal of the new Bolivian Constitution: the
very understanding of the Land without Evil seems to be a textual
variant subject to mythopoetic process, and its trajectory is thus
amenable to analysis in mythological terms.
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Obertura

En mayo de 1912, en un pantano a orillas del rio Tieté, Curt Unkel
Nimuendaja encuentra a un pequefio grupo de guaranies que llega desde
Paraguay. Diezmados, enfermos, hambrientos, con adornos labiales, arcos y
flechas, estos “auténticos indios de la selva” chapucean a duras penas el cas-
tellano y ni sospechan el portugués: “Querian atravesar al mar en direccién el
este, y tal era su confianza en el éxito de ese plan que por poco me hacen caer
en la desesperacion. No se podia hablar de otro asunto con ellos”. Resignado
ante esta determinacion férrea, Nimuendajta decide acompafiarlos; recorren
setenta kilometros en tres dias y finalmente acampan a orillas del mar. Tras
una noche de lluvia torrencial los guaranies quedan abatidos, ensimismados,
perplejos ante la inmensidad del océano, sumidos en la frustracién y en la im-
potencia. Tras varias discusiones y algunas ceremonias rituales, Nimuendaja
logra convencerlos de asentarse en la flamante reserva indigena de Arariba.
Pero como no puede quedarse a vivir con ellos, los guaranies pronto desempol-
van sus antiguos planes de migrar allende los mares en pos de la redencion'.

Si bien no se queda a vivir con los indios, el destino de Nimuendajt
quedaria encadenado a esta indagacién paradisiaca. Cuando en 1914 publica
Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung der Welt, dificilmente haya po-
dido sospechar sus repercusiones. La saga describe su fascinante experiencia
con los apapoctva, un grupo guarani-hablante del estado brasilefio de Mato
Grosso do Sul. Lo hace con una sencillez abrumadora, tras la cual el etnégrafo
avezado intuye la genuina experiencia de campo. Si se piensa un momento en
la biografia de Nimuendaju, signada por la austeridad y la modestia, es poco
probable que pudiera haberlo hecho de otra forma: es complicado disociar el
rigor descriptivo del texto de la orfandad temprana, de la imposibilidad de
acceder a la instruccién universitaria, de la formacién apasionada del etnélogo
autodidacta que trabaja en una fabrica de 6pticas, del esfuerzo conmovedor
de la hermanastra para financiar su primer viaje a Sudamérica con un magro
salario docente?. Pero la grandeza no siempre tiene cuna noble, y el destino de
las obras suele escapar al precario arbitrio de los hombres. Para la posteridad,
queda que la monografia pone en escena por primera vez una expresiéon que
se volveria legendaria: yvy mariey, “Tierra Sin Mal”>.

Un siglo més tarde, lo que para Nimuendaju era uno de los “fundamen-
tos de lareligion de los apapoctiva” reaparece en la nueva Constitucion Politica

! Nimuendaju, 1987 [1914], p. 105 y ss. Todas las traducciones son nuestras.
2 Baldus, 1945; Pereira, 1946; Laraia, 1988; Hemming, 2003.

® Nimuendaju (1987 [1914], p. 38) glosa lo siguiente: “Terra sem Mal, Yoy mardey. Mard es una
palabra que no se utiliza mas en el dialecto apapoctiva; en el antiguo guarani significa ‘enfer-
medad’, ‘maldad’, ‘calumnia’, ‘luto’, ‘tristeza’, etc. Youy significa “terra’, y ey es la negacién”.
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de Bolivia: “El Estado asume y promueve como principios ético-morales de
la sociedad plural: ama ghilla, ama Ilulla, ama suwa (no ser flojo, mentiroso ni
ladrén), suma gamaria (vivir bien), fiandereko (vida armoniosa), teko kavi (vida
buena), ivi maraei (Tierra Sin Mal) y ghapaj 7ian (camino o vida noble)”. Es
obvio que entre ambas ocurrencias del término el ideario de la Tierra Sin Mal
recorrié un largo camino de transformaciones: casi un siglo de migracion sin
final aparente, cuya trayectoria, mas alla de los ecos milenaristas, se asemeja a
un jardin de senderos que se bifurcan. De alguna forma Nimuendaja percibe
esta complejidad cuando inicia sus Sagen con una frase célebre: “Los indios
guaranies son tan conocidos que pareceria superfluo escribir algo mas al
respecto”.Y es paradéjico que lo mismo pueda decirse respecto de su trabajo.
Pues mas alld de sus méritos, o bien del fervor con el cual generaciones de
americanistas lo siguen atesorando, tanto el autor como la obra se han vuelto
mas celebrados que leidos®. Reemplazando a los guaranies, al propio autor
o0 a su libro por el concepto de “Tierra Sin Mal”, podemos plantear entonces
la misma pregunta: ;qué puede decirse que no haya sido escrito ya sobre la
Tierra Sin Mal? Como Nimuendajt con los apapoctiva, lo que podemos hacer
es acompafiar la migracion del concepto: mito apapoctiva, mito tupi-guarani,
mito antropolégico, la “Tierra Sin Mal” es en cualquier caso un mito, y su
trayectoria puede por tanto interpretarse en clave de una mito-légica’.

M1. Los tiempos heroicos: Curt Unkel Nimuendajt (1914)

“Hoy la tierra esta vieja”, y el cataclismo final cercano. Para salvarse
del apocalipsis los apapoctiva confian en sus chamanes pajés y en su arsenal
variopinto de recursos magicos, danzas y cantos, pero sobre todo en la posi-
bilidad de emprender viaje hacia la Tierra Sin Mal, donde los cultivos crecen
solos, la fiesta es eterna y no existe la muerte. Hay que decir que los propios
guias no siempre se ponen de acuerdo sobre las coordenadas: “Las opiniones
de los pajés competentes divergen un poco respecto al lugar donde debe ser
buscado este paraiso”. Para algunos chamanes hay que seguir los pasos del
héroe mitico Guyraypoty tras el diluvio universal: ayunar, cantar, bailar hasta

* Nueva Constitucién Politica del Estado Plurinacional de Bolivia (2009), titulo 1, cap. 1, art.
8. Hay que aclarar que Nandereko y teko kavi son también expresiones guaranies. Los demas
“principios ético-morales”, en cambio, son tomados de las lenguas andinas aymara y quechua.
®> Nimuendaju, 1987 [1914], p. 3.

% “Ya se escribi6 mucho sobre Nimuendaju, y el aura que rodea a su nombre traspasa cada
vez mas los limites de la etnologia, ganando visos de leyenda mayores en la medida en que

se sustituye el conocimiento de sus trabajos por evocaciones rituales de sus méritos y por una
confusa tradicién sobre su personalidad y su biografia” (Viveiros de Castro, 1987, p. xviii).

7 Lévi-Strauss, 1964, p. 71.
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que el cuerpo se vuelva tan ligero que pueda ascender hasta el cielo. Para otros,
en cambio, la Tierra Sin Mal puede encontrarse en este mundo, y mas preci-
samente en su centro, donde el héroe Nanderuvuct construyo su casa en los
tiempos primordiales. O bien, en la opinién mas difundida, hay que ir “al este,
mas alla del mar”, pues el destino final “donde no se muere” es el paraiso que
espera al hombre al final de su existencia pero también una meta que puede
alcanzarse en vida mediante los ritos apropiados. Es por ello, sin dudas, que el
mismo Nimuendaji no duda en acompafiar la ordalia de los apapoctiva: una
busqueda desesperada, sin aparente posibilidad de éxito, pero una aventura
que al fin y al cabo no concluye en resignacién derrotista, pues aunque haya
habido “algan error” siempre sigue en pie la ilusiéon de “llegar al cielo”®.

Al menos para los americanistas, pues, el inicio del mito de la “Tierra
Sin Mal” debe rastrearse en la peregrinacién del etnélogo alemén junto a
un grupo de guaranies, y en el libro que nacié de esa experiencia. No tiene
demasiado sentido discutir si esta versiéon del mito (M1) es reflejo directo
de la “Tierra Sin Mal apapoctiva”, si es la matriz original o un arquetipo; en
todo caso, mostrando la radiografia de la relacién entre los apapoctva y su
cronista a inicios del siglo XX, el texto sirve como “mito fundacional” o “mito
de referencia” pues contiene todos los ingredientes que dosificados de forma
diferente dan lugar a las sucesivas interpretaciones. El factor étnico: los gua-
ranies apapoctiva de Mato Grosso. El factor mitico-escatologico: la inminente
destruccién del mundo como “fundamento de la religiéon” grupal. El factor
profético: la salvacién por la migracion hacia la “Tierra Sin Mal” liderada por
los “pajés competentes”. El concepto mismo de yvy maraey, concebido como
paraiso ultraterreno y a la vez como panacea “en la superficie de la tierra”,
accesible en esta vida. Finalmente, la disciplina ritual para alcanzar la meta:
ayunos, bailes, cantos... y la migracién hacia los mares orientales.

Tal vez, en este punto, lo mas importante sea la pregunta que “per-
sonas mas competentes podran responder”, y que el propio Nimuendaja
formula al final de su relato: “;Seran estas migraciones de los guaranies del
siglo XIX los altimos estertores de aquel movimiento migratorio que condujo
a los tupi-guarani de la época colonial a sus asentamientos a lo largo de la
costa?”. Y luego apunta una “suposiciéon”: “que el motor de las migraciones
tupi-guarani no fue su fuerza de expansion bélica, sino que el motivo haya
sido otro, probablemente religioso”®. Timidamente esbozadas, la pregunta y
la hipétesis ocupan apenas unos pocos parrafos de las mas de cien paginas del
texto. Pero dejan entrever que Nimuendaju atisba una conexion significativa
entre un hecho histérico comprobado y general para muchos grupos tupi y
guarani hablantes (la migracion) y una explicacion particular, ofrecida por los

8 Nimuendaju, 1987 [1914], cap. 5.
 Nimuendaju, 1987 [1914], p. 107-108.
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apapocuva (la busqueda de la Tierra Sin Mal). En este “pecado original”*’ de
los estudios guaranies, la intuicion primigenia se despersonaliza y dispara el
ciclo de las transformaciones. El mito comienza a pensarse.

M2. El pecado original tupi-guarani: Alfred Métraux (1927, 1928)

Si el lema de la Tierra Sin Mal debe a Nimuendaja su aparicién en la lite-
ratura, pasa a la posteridad y logra la anhelada inmortalidad gracias a otro de
los ancestros de la etnologia americanista: Alfred Métraux. Como bien observa
Bartomeu Melig, el suizo hizo de “los viejos textos que relatan migraciones de
varias tribus tupi-guarani, una lectura en clave apapokiva, o si se quiere, en
clave Nimuendaja”*. Cuando en su tesis sobre la religién tupinamba afirma
que “podemos empezar este estudio partiendo de lo conocido hacia lo des-
conocido”, Métraux se refiere a releer las crénicas quinientistas a partir del
prisma del mito apapociiva, y a revisitar en esos términos el problema de las

“migraciones histéricas de los tupi-guarani”'2.

En una prosa mas elegante, para la cual el sistema escatolégico es un
“mesianismo” y los especialistas religiosos nada menos que “hombres dioses”,
Meétraux relee la religion tupi-guarani a partir de los elementos expuestos en
ML1. Pero estos elementos aparecen amplificados, radicalizados, extendidos sin
limites en el tiempo y en el espacio. El suizo amplia el marco étnico del mito y
el parentesco lingtiistico deviene parentesco cultural: de los pocos centenares
de apapoctiva de Nimuendajt se pasa al conjunto de la familia lingtiistica, y
las conclusiones se recalibran a los “tupi-guarani” o a la “civilizacioén tupi-
guarani”®. De razén de ser de las migraciones apapoctva, la Tierra Sin Mal
pasa a cifrar la clave interpretativa que permite entender todas las migraciones
“tupi-guarani” registradas desde tiempos coloniales e incluso precolombinos:
asimilada para la ocasién con el mismo imperio incaico, se trata incluso de la
meta de las migraciones guaranies hacia el piedemonte andino de la actual
Bolivia, y también de la marcha de los 300 tupis que llegan en 1549 hasta

Chachapoyas™. Pajés tupis, caraibes tupinambas, tumpas chiriguanos: todos

10T a expresion es de Pompa (2004).

1 Melia, 1995, p. 314.

12 Métraux, 1928a, p. 201; Métraux, 1927.

13 Métraux, 1928b. Para un estudio de las premisas comparativas de la obra etnolégica de
Meétraux con especial referencia al universo tupi-guarani, ver Bossert y Villar, 2007.

4 Métraux, 1927; 1928a, p. 213. A decir verdad, las crénicas parecen darle la razén en este caso:
segtiin Gandavo, esta gente buscaba “tierras nuevas, porque les parece que encontrarian en
ellas inmortalidad y descanso perpetuo” (Gandavo, 1980 [1576], cap. XIV). Gandavo menciond
la migracién, su meta y el hallazgo de una “tierra rica” en el trayecto; en cambio, la fecha y el
numero preciso de migrantes son proporcionados por otros documentos que posteriormente
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comparten la misma evocacion obsesiva de una tierra fantastica donde no es
posible morir. Pero el discurso también se libera pronto de la escatologia: en
el caso de las migraciones coloniales, aparece transfigurado como simbolo de
libertad, explicando la huida y la lucha contra el opresor europeo, la razén
de ser de ritos extrafios como el canibalismo ritual, los bailes extaticos y las
rebeliones encabezadas en el siglo XVIII por los tumpas chiriguanos.

En una palabra, Métraux homologa la creencia tenaz en la existencia de
un paraiso terrestre de sociedades tan distantes en el tiempo y en el espacio
como los tembé, los tupinamba o los chiriguanos con la “Tierra Sin Mal” de
los apapoctiva, y su razonamiento erudito convierte la amalgama en el “fun-
damento” de la religiéon y hasta de la sociologia “tupi-guarani”. M2 transfor-
ma en afirmaciones y hechos cientificos la tibia suposicion de M1: no sélo le
presta legitimidad académica y credibilidad factica, sino que proyecta la idea
misma de la Tierra Sin Mal a un escenario mucho més amplio, propicio para
la proliferaciéon de matices, variantes y ramificaciones.

Ma3. Cristianismo y aculturacién: Egon Schaden (1954)

A partir de la década de 1950, el tema de la Tierra Sin Mal se vuelve
recurrente y practicamente no existe obra alguna sobre “los tupi-guarani” que
no mencione de una manera u otra la leyenda. Es imposible repasar en pocas
paginas todas las referencias en la literatura etnolégica e histérica, pero hay
un linaje de nombres como Egon Schaden, Leén Cadogan, Pierre y Hélene

Clastres y Bartomeu Melia cuyas opiniones conviene repasar.

Pasados los tiempos carisméaticos de la conjetura, las comparaciones se
recalibran: si bien no dejan de lado a los célebres tupinambas ni a los demas
tupis, los nuevos estudios se concentran progresivamente sobre los grupos
guarani-hablantes de Brasil y Paraguay. Para Egon Schaden, descendiente de
alemanes, docente y procer de la etnologia brasilefia, el “mito del paraiso”
sigue siendo uno de los “aspectos fundamentales de la cultura guarani” tal
como habia sugerido Nimuendaja®. Sin embargo, aun partiendo como M1
de la escatologia, Schaden opta por la via sociol6gica para su interpretacion:
citando a un fandeva que afirma que “todos los guaranis son catélicos”, ar-
gumenta en términos de los conceptos de “aculturacion”, “mestizaje”, “crisis
aculturativa” o “destribalizacién”*¢.

En este contexto discursivo la Tierra Sin Mal aparece como la utopia
en la cual pueden realizarse los deseos no satisfechos en este mundo. Una

recopil6 Jiménez de la Espada (1965 [1881-1897], tomo IV).
15 Schaden, 1998 [1954], cap. X.
6 Schaden, 1998 [1954], p. 169 y ss.
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“tabla de salvacion” surgida de un juego maleable de mixturas, amalgamas,
préstamos y tensiones entre las creencias “tribales” (la “cataclismologia” o la
“mitologia heroica”), “cristianas” (la prédica apocaliptica del juicio final o las
ideas de pecado, culpa y responsabilidad, atribuidas a la catequesis jesuitica
de los siglos XVII y XVIII) y el resto de “elementos alienigenas” (exceso de
grasas en la alimentacion, bailes de caboclos, alcohol, tabaquismo, fatbol) que
en su conjunto componen el estado de deprivation - Schaden usa la palabra
en inglés. La causa tltima de todos los males es la experiencia frustrante del
contacto interétnico’.

Sin embargo, en Schaden persiste la “orientacién esencialmente mistica
de cultura guarani”. La religién cumple una funcién no sélo simbdlica sino
también politica, como “nucleo de resistencia de la cultura tribal”*®. Para los
guaranies actuales la Tierra Sin Mal significa “el restablecimiento de las cos-
tumbres tribales en su original pureza” y es una ideologia pragmatica, una
herramienta de resistencia contra la aculturacién al estilo de la Ghost Dance
de los indios norteamericanos®.

Aunque al estilo de M2 las notas al pie de pagina rebosan de paralelos
comparativos con otros grupos tupi-guarani, hay que reconocer que Scha-
den reintroduce el marco geografico y temporal més estricto de M1: tiene en
cuenta las diferencias entre las representaciones de la Tierra Sin Mal entre los
fiandeva, los mbya y los kaiowd de Mato Grosso “en virtud de la diversidad
de situaciones historicas por las que pasaron”, y en particular entre aquellas
parcialidades que intentaron migrar y las que prefirieron buscar la salvaciéon
en su propio territorio®. Si bien de manera timida, M3 introduce el factor
histérico y el andlisis sociolégico diferenciado, semillas de las posteriores
lecturas criticas.

M4. La poética mistica: Leén Cadogan (1959)

Contemporaneos de Schaden son los escritos de Leén Cadogan, hijo de
migrantes australianos que arriban a Paraguay para asentarse en una colonia
socialista (“El Paraiso del Trabajador”, otra peculiar version de la Tierra Sin
Mal). Lingtiista y etnélogo autodidacta, se trata de una figura fundamental

7 Schaden, 1998 [1954], p. 207-208. Schaden afirma incluso que algunos grupos mbya llaman
“Tierra del Jesuita” a la misma tierra sin mal (1998 [1954], p. 202). Sin embargo, la hipétesis de
la impronta jesuitica en los mitos cataclismicos, y la consiguiente esperanza de salvacion, no
tuvo mayor eco en los estudios posteriores, y fue rechazada por autores como Leén Cadogan
(1992 [1959]) y Pierre Clastres (1974a, p. 15).

! Schaden, 1998 [1954], p. 178, 214.
19 Schaden, 1998 [1954], p. 190.
2 Schaden, 1998 [1954], p. 195.
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de la cultura nacional paraguaya por sus estudios sobre los guaranies, sol-
ventados a duras penas con trabajos poco rentables en un frigorifico o como
profesor de inglés, administrador de una plantacién de yerba y hasta como
jefe de investigaciones de la policia del Guair4, region donde logra finalmente

ser nombrado “Curador de los indios mby4 guarani”*.

El principal aporte de Cadogan se cristaliza en 1959, con la publicacién
del clasico Ayvy Rapyta. Textos miticos de los mbyd-guarani del Guaird. Como
recompensa por haber tramitado la liberacién de Mario Higinio, un guarani
preso por homicidio en la carcel de Villarica, los sabios de la tribu deciden
transmitirle “Las primeras bellas palabras”. Se trata de textos barrocos, carga-
dos de metéforas y simbolismos que narran el origen de la tierra, de la divini-
dad y del propio Ayvu Rapyta, el alma-palabra que constituye el fundamento
de la humanidad. Las glosas muestran un “pensamiento en el que no se sabe
qué admirar mas, si su profundidad propiamente metafisica o la suntuosa
belleza del lenguaje que lo expresa”?. Con abundancia de retruécanos y de
mayusculas, la saga despliega una mistica impregnada de tristeza por las
dolencias de esta tierra “imperfecta” y la nostalgia del tiempo primordial de
los dioses (“El verdadero Padre Namandu, el Primero, de una porcién de su
propia divinidad, de la sabiduria contenida en su propia divinidad, y en virtud
de su sabiduria creadora hizo que se engendrasen llamas y tenue neblina”)>.
La escatologia y la Tierra Sin Mal no son ya meros “fundamentos” de una
religion o de una cultura: por una metonimia extrafia se transforman en una
suerte de sindnimo de esa religién, de esa cultura, e incluso hasta de la gente
misma que suefia y canta con ellas.

M4 propone un mito transmitido de generacion en generacién de forma
secreta, esotérica, en lo profundo de la selva del Guaira. La sociologia y la
historia de M3 quedan a un lado: por una parte, los mby4 son presentados
como un grupo aislado, con una tradicién oral inmaculada, a buen resguardo
de la agenda misionera; por la otra, la meditacién y la palabra reemplazan ala
migracion fisica hacia la tierra donde no se muere*. Es inevitable preguntarse
siesta “embriaguez verbal” -1a expresion es de Clastres- constituye realmente
la version indigena del mito, o si los mitos se estan pensando entre sia través
de las lenguas y de los hombres. Pues lo notable es que ninguno de los mbya

4 Clastres, 1974c; Cadogan, 1998.

2 Clastres, 1974a, p. 8.

2 Cadogan, 1992 [1959].

# Clastres, 1974a, p. 9 (cf. Fausto, 2005, p. 391). Como antes el propio Nimuendaju, en el plano
metodolégico Cadogan insiste en la recopilacién textual: “La marca dejada por el recorte
inaugural de Nimuendaju fue tan fuerte [...] que incluso sus lagunas hicieron escuela [...] la
etnologia guarani se concentré en la compilacion y exégesis de textos - mitos, cantos sagrados,
tradiciones orales - [...] dejando hasta cierto punto de lado la descripcién de la morfologia y
de la estructura social” (Viveiros de Castro, 1987, p. ix-x).
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que contaron o cantaron sus relatos a Cadogan menciona especificamente
la expresiéon “Tierra Sin Mal”: cuando narran que el Gran Padre cruza los
mares, Cadogan entiende que se trata de la tltima etapa de la peregrinacion
del alma y que “es Parakdo (el loro) quien en dltima instancia resuelve si el
postulante es merecedor de ingresar en el pais de los bienaventurados, Ywy
maraey”®. La expresion aparece en la pluma del comentarista cuando describe
la ascesis del hombre virtuoso que ajusta su conducta a los preceptos morales
codificados en el mito, realiza sus ejercicios espirituales y se atiene a un estricto
régimen vegetariano para aligerar su cuerpo, librandose paulatinamente del
lastre de teko achy (las imperfecciones humanas) para acceder al Paraiso sin
padecer la muerte*. No obstante, la pardfrasis no impide que al insuflar en el
mito una dosis inusitada de entusiasmo - en el sentido etimolégico estricto,
ligado con la posesion divina -, Ayvy Rapyta haya marcado profundamente
a los estudios guaranies.

Como detalle tal vez menor, pero con consecuencias importantes para
los estudios chiriguanos, aparece también en el texto la expresion oriemokan-
dire, que Cadogan traduce como “los huesos que se mantienen frescos”: “Con
esta locucién describen el transito de la inmortalidad sin sufrir la prueba de la
muerte, es decir, la ascension al cielo después de purificar el cuerpo mediante
los ejercicios espirituales [...] Es sugestivo que a una nacién no guarani se
haya designado en la época de la conquista con este nombre Kandire. ;Se
los habra considerado como inmortales por poseer una cultura superior?”?.
Con esta sugestion el pecado original se hace pecado liso y llano: Cadogan
(y después de él Héléene Clastres y Thierry Saignes) relacionan un concepto
mbyd de la inmortalidad con las antiguas migraciones de los futuros chiri-
guanos hacia el piedemonte andino en busca de “los candires”, un pueblo del
noroeste calificado por los guaranies del siglo XVI como “sefiores del metal
verdadero”. Con Cadogan y sus sucesores nace pues la leyenda del Kandire
(no mencionada como tal por las fuentes histéricas) como sinénimo de una
tierra suntuosa, a la cual jamas aluden los mbyés del Guaira.

MS5. El mito contra el Estado: Pierre y Hélene Clastres (1974, 1975)

Todavia mas influyentes son los trabajos de Pierre y Hélene Clastres. La
pareja de etnélogos franceses trabajé entre los guayaki, guarani, yanomami

» Cadogan, 1992 [1959], p. 141.

% Cadogan, 1992 [1959], cap. V1. No hace falta subrayar lo bizarro de hablar de “ejercicios espiri-
tuales” (la célebre serie de meditaciones y plegarias ideada por San Ignacio de Loyola) mientras
se niega de plano cualquier influencia jesuita.

¥ Cadogan, 1992 [1959], p. 101.
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y nivaclé antes de publicar parte de los resultados de sus investigaciones, en
las cuales hacen amplio uso de los textos publicados por Cadogan (y de las
traducciones y comentarios de este altimo), asi como también de los trabajos
de Métraux®. El mito de la Tierra Sin Mal se ubica en el marco del antiguo
profetismo tupi-guarani, que traduce en el plano religioso una crisis producida
por la emergencia progresiva de poderosas jefaturas durante los siglos XV y
XVI. El profetismo opera como el anticuerpo que genera la propia sociedad
tupi-guarani contra el surgimiento de un poder politico centralizador, que
desarticula el orden tradicional y transforma de manera irreversible las rela-
ciones entre los hombres; o bien, en un lenguaje mas criptico pero recurrente
en Clastres, se trata del antidoto contra “lo Uno” (la estratificacién social, la
jerarquia, el Estado)®. Por momentos, no obstante, el anhelo de redencion pasa
a ser mas que una mera defensa contra la jerarquia y disuelve la sociabilidad
toda: “La busqueda de la Tierra Sin Mal es por lo tanto el rechazo activo de
la sociedad. Auténtica ascesis colectiva que, por ser colectiva, no puede llevar
a los indios més que a su ruina: si las migraciones debian fracasar es porque
el proyecto que las animaba - la disolucién buscada de la sociedad - era en
si mismo suicida”.

Como en Métraux, y a tono con las habituales pretensiones generali-
zadoras de la etnologia francesa, la linea argumental vuelve a un nivel de
marcada abstraccién comparativa, pasando sin solucién de continuidad de
los tupinamba del siglo XVI a los mbya o chiripas del Paraguay actual, de
los apapoctiva de San Pablo a los chiriguanos del piedemonte andino: “Si se
compara el contenido de este antiguo discurso profético con la palabra de
los sabios guaranies contemporaneos, se advierte que dicen exactamente lo
mismo, y que las Bellas Palabras de ahora repiten el mensaje de antafio. Con
una diferencia: como actualmente no es posible realizar el suefio de alcanzar
ywy mara ey, la Tierra Sin Mal, por medio de la migracién religiosa, los indi-
genas ahora esperan que los dioses les hablen, que los dioses les anuncien la

% De hecho, gran parte de Le Grand Parler de Clastres (1974a) “es sustancialmente la traducciéon
al francés de textos de Cadogan” (Melia, 2004, p. 177). Pero asi como Cadogan (1998, p. 199-
200) alabé el trabajo etnografico de la pareja, los franceses jamds ocultaron su deuda hacia el
investigador paraguayo (Clastres, 1974a, p. 8).

2 Clastres, 1974b; Clastres 1975.

% Clastres, 1975, p. 84. Como era de esperar la tesis del suicidio étnico pronto fue cuestionada,
pero lo cierto es que marcé profundamente una época y que tuvo una huella importante en
los estudios chiriguanos a través de la obra de Thierry Saignes: asi, tras la tiltima insurreccién
masiva de los chiriguanos en 1892, el historiador explica la masacre de los insurrectos por las
divergencias clastreanas entre el profeta Apiaguaiqui Tumpa (que paraddjicamente aparece
entonces como influencia centralizadora, centripeta) y los jefes locales (que operan como fuer-
zas centrifugas): “El éxito del tumpa habria permitido lo que los ava han siempre recusado: la
cristalizacién de una instancia gobernativa, la divisién entre los que mandan y obedecen, o
sea entre amos y stubditos” (Saignes, 2007, p. 158).
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venida del tiempo de las cosas que no mueren, de la plenitud acabada, de ese
estado de perfeccion en y por el cual los hombres trascienden su condicién.
Si ya no se ponen en marcha, permanecen para escuchar a los dioses, sin des-
canso hacen oir las Bellas Palabras que interrogan a las divinidades”*'. Las
invariantes son recurrentes; las leyes, mecanicas; las afirmaciones taxativas:
“Ese deseo de abandonar un mundo imperfecto no ha cesado jamas entre los
guaranies. A través de cuatro siglos de dolorosa historia no ha dejado de ins-
pirar a los indigenas. Atin més: se ha convertido en el eje casi tnico alrededor
del cual se organizan la vida y el pensamiento de la sociedad, al punto que
ella se determina netamente como comunidad religiosa”.

Del “activismo migratorio” a la “sabiduria contemplativa”, en M5 hay
una légica subyacente mediante la cual “la metafisica sustituye a lo mito-
l6gico” (“Nuestro el ultimo, nuestro padre el primero, hace que su propio
cuerpo surja, de la noche originaria, la divina planta de los pies, la pequefia
sede redonda, en el corazén de la noche originaria, él las despliega desplegan-
dose a si mismo”)*. Previamente magnificado por Métraux, en M5 el factor
étnico del mito vuelve a expandirse para abarcar a los pueblos amerindios en
su conjunto, e incluso por momentos maés alla, a “la sociedad primitiva” en
tanto que “sociedad contra el Estado”, y hasta por momentos a la sociedad
contra la sociedad misma®. En esta perspectiva la Tierra Sin Mal es casi un
pretexto, colorido pero al fin y al cabo local, para un proceso que llega a ser
préacticamente trascendental.

Mé6. El mito silenciado: Branislava Susnik (1960-1980)

Un silencio incémodo inaugura la oleada de cuestionamientos que a
continuacién envuelve al mito. Primero, y por sobre todo, el de Branislava
Susnik, personaje fundamental pero inconcebiblemente olvidado por la etno-
logia americanista. Durante los afios 1960-1970, cuando la boga del misticismo
guarani estaba en auge, poco o nada escribi6é Susnik sobre el tema por més que
dedic6 un libro entero a la “dispersion tupi-guarani prehistérica” y estudié en
otro los movimientos proféticos de los chiriguanos™. Pero la expresion “Tierra

% Clastres, 1974a, p. 9.

32 Clastres, 1974a, p. 18.

¥ Clastres, 1974b; Clastres 1975. A primera vista los trabajos de Pierre y Hélene Clastres pueden
parecer distintos por sus diversos matices: el primero més etnolégico, el segundo més histérico;
el primero mas volcado explicitamente hacia la jefatura, el segundo hacia el profetismo, etc.
Pero aunque no configuren un sistema perfectamente articulado se trata de textos ligados

por una serie de conexiones significativas y en particular por una misma légica argumental
(Sztutman, 2009, p. 30).

¥ Respectivamente Susnik, 1975 y 1968.
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Sin Mal” no es una constante en su obra. Apenas se menciona al pasar en un
libro tardio, cuando la eslovena describe el ethos expansivo Tupi-Guarani
(con maytsculas) que caracteriza como “antropodinamismo expansivo”: “La
movilidad dispersiva de los Tupi-Guarani se caracterizaba por un consciente
antropodinamismo expansivo con tres determinadas finalidades: la busqueda
dela’tierra buena’ y con periferia dominada o pacifica, transconceptualizada
en ‘Tierra Sin Mal’, cuando los movimientos migratorios significaban despla-
zamientos de evasion o de refugio; festivales intercomunales como simbolo
de la abundancia productiva-subsistencial; la conciencia etnocéntrica de una
superioridad etnocultural y de una seguridad guerrera, expresada en el rito
antropofagico”®.

En el resto de la obra se percibe una tensién irresuelta, y la incomodidad
de Susnik con la misma idea es notoria. La Tierra Sin Mal abarca demasiado,
o demasiado poco. Por momentos propone una explicacién del fenémeno en
funcién de una légica generalizadora, que diluye la consistencia propiamente
guarani (o tupi-guarani) del mitema al reducirlo - o elevarlo - a una suerte
de arquetipo: “la busqueda del paraiso magico sobre la tierra es tan antigua
como el hombre”, y todos los pueblos procuraron encontrarlo, como los onas
que “emigraron desde el estrecho de Bering al norte del continente hasta la
Tierra del Fuego buscando este paraiso”*. En otros momentos, en cambio,
la eslovena cede al particularismo y la persecuciéon consciente de la “tierra
buena” tiene mas que ver con las coyunturas interétnicas regionales que con
cualquier motivacién de orden simbélico. Sin aludir directamente a la narra-
tiva, Susnik deconstruye sus reverberaciones en el imaginario del Kandire de
forma casi anecdética. Los motivos de los actores son précticos. La epopeya se
desmistifica. Los guaranies migran hacia el oeste en busca del metal andino
y de gente llamada “los candires” porque existia una mina incaica explotada
por cierto personaje de nombre Condori: “la aplicacién del apelativo ‘Candir/
Candire’ a los Incas limitabase a la zona tras del rio Guapay; es posible una
identificacion de “Candire” con ‘Condori”’¥. Lejos de cualquier fabulacion, en
M6 las migraciones no persiguen mas que riquezas y metales preciosos: si hay
un mito inspirador es el del “pais del metal”, y los misteriosos “huesos que se
mantienen frescos” de Cadogan son completamente ignorados™®.

% Susnik, 1994, p. 81.
% Conferencia del 6 de Agosto de 1991, Museo Etnografico Andrés Barbero, Asuncion.
% Susnik, 1961, p. 163.

% Cadogan evoca con admirable mesura sus desacuerdos con Susnik, surgidos en un proyecto
de estudio conjunto de los aché-guayakies establecidos en Arroyo Moroti: “El proyecto no pudo
realizarse, primeramente, porque mientras se realizaban los preparativos, los indios volvieron
ala selva, segtin trascendi6é después, para apoderarse de su jefe y otros miembros de la banda
y traerlos, cautivos, al campamento de Pereira. Y en segundo lugar, cuando reaparecieron,
debido alaimposibilidad de entenderme con la Dra. Susnik (...) En 1960, la Sociedad Cientifica
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M?7. El mito recapitulado: Bartomeu Melia (1987)

Hay poco después un esfuerzo mas o menos sistematico de encontrar
un punto de equilibrio interpretativo por parte del jesuita espafiol Bartomeu
Melia, figura prominente de los estudios guaranies. Sus investigaciones
procuran conciliar la historia, la etnologia y la lingtiistica, y estdn por eso
mas cerca de las exégesis detalladas de Cadogan y Schaden que de las gene-
ralizaciones de los Clastres. Melia recurre al clasico diccionario guarani de
Ruiz de Montoya, donde figura la expresion mardne’y e incluso yvy marane’y:
“suelo intacto (que no ha sido edificado)”. La acepcién moral y religiosa del
término es fruto de un juego posterior de sedimentos y resignificaciones. De
hecho, retomando la tesis de Schaden, Melia advierte en los antiguos textos
apapoctva o mbyd la impronta jesuitica y colonial. También admite - al me-
nos en términos tedricos - una multiplicidad de causalidades posibles, y no
presenta las interpretaciones mas “idealistas” o mas “materialistas” del mito
como necesariamente contradictorias: “;Qué buscaba o qué busca un guarani
cuando dice que busca la Tierra Sin Mal? La respuesta no es univoca, y pro-
bablemente incluye varios niveles de comprension, asi como supone varios
momentos historicos”#.

No obstante, persiste en su interpretacion el problema irresuelto de la
validez pan-guarani del mito. El subtitulo del articulo respectivo es “economia
y profecia” porque el imaginario de la Tierra Sin Mal alude justamente a la
btsqueda de un territorio fisico donde sea viable la economia de reciprocidad
que caracteriza a “todos los guarani de todos los tiempos”*. La relectura de
M7, asi, no pone en tela de juicio el mito mismo. Si bien pretende diferenciarse
de las extrapolaciones del mito de referencia de manera mas explicita que
Susnik, y si bien concede que las razones de las migraciones probablemente
sean varias, también afirma que “la buasqueda de la Tierra Sin Mal es - por lo

del Paraguay publicé mis ‘Textos Guayaki del Yfard’, I Parte, mimeografiado, y el ‘Fraseario
Guayaki’ de la Dra. Susnik, pero eran tan enormes las discrepancias, entre mis notas y las ya
publicadas por ella en su ‘Fraseario...”, que me di cuenta que seria imposible ningtin trabajo en
comun” (Cadogan, 1998, p. 26). Por otra parte, habia al mismo tiempo cierta aversion de Susnik
por el misticismo excesivo de la obra de Cadogan. Pero sea porque ambos vivian en el mismo
pais, o bien por algtin otro motivo que ignoramos, lo cierto es que el rechazo de la eslovena
se tradujo mas en silencio e indiferencia que en una critica abierta, asi como también en su
renuencia a publicar sus propios trabajos inéditos sobre lingiiistica y cosmologia guaranies. La
revisién de la correspondencia entre Susnik y Cadogan revela que, més alla de discordancias
teéricas o metodolégicas, la animadversion se debié asimismo a motivos prosaicos: cuestiones
logisticas, desacuerdos sobre el pago a informantes, peleas personales, rumores esparcidos
ante las autoridades y otras cuestiones por el estilo (Papeles de BS, Museo Etnografico Andrés
Barbero de Asuncién).

¥ Ruiz de Montoya, 2011 [1640], p. 298.
40 Melia, 1995 [1987], p. 291-292.
1 Melia, 1995, p. 315.
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menos en el estado en que estan nuestros conocimientos - el motivo funda-
mental y la razon suficiente de la migracion guarani”*.

MS. El mito deconstruido: Viveiros de Castro (1992), Noelli (1999), Pompa
(2004), Julien (2007), Chamorro (2010), Barbosa (2012), Combes (2006, 2011)

A partir de la década de 1990 las relecturas se multiplican. Por unlado, la
etnologia tupi-guarani vuelve a pensar el mito ligdndolo - como antes Métraux
o Clastres - con los datos etnograficos modernos y a la vez con la cosmologia
de los antiguos tupi costeros, pero situando la comparacion especificamente
en el plano estructural; es decir, atendiendo al juego de oposiciones, inver-
siones y permutaciones. Asi, el teka kati we (“sitio de la buena existencia”),
donde moran los dioses canibales mai’hete de los araweté, se presenta como
un dominio caracterizado por la belleza y la abundancia en el cual los cultivos
crecen solos, el rejuvenecimiento es perpetuo, no existe la muerte y extrafa-
mente los objetos son pétreos; se trata de un espacio paradisiaco relegado al
plano celeste en funcién de un claro eje vertical, contrariamente a muchas
otras utopias tupi-guarani que suelen desplazarse horizontalmente hacia el
este o el oeste - 1o que, segtin Viveiros de Castro, corresponde a una primacia
cosmoldgica de la relacion hombre/animal en lugar de la relacién hombre/
divinidad que predomina en el caso araweté®. Se trata a todas luces de una
version formulada en términos escatolégicos de la Tierra Sin Mal guarani,
que se presenta mds bien en términos utépicos, y a la vez ambas constituyen
variaciones del antiguo tema tupi que yuxtaponia escatologia y utopia en
aquel destino susceptible de ser alcanzado por los guerreros que morian
gloriosamente en el ritual antropofagico®.

Pero los cuestionamientos mas fuertes a la mitologizacion de la Tierra
Sin Mal provienen de los estudios histéricos. La primera oleada de criticas se
distingue por su estricto celo deconstructor. Francisco Silva Noelli es el pri-
mero en hablar explicitamente de “mito académico” a propésito de la Tierra
Sin Mal: un mito atemporal, nacido en Nimuendaju, que debe cuestionarse, y
asentado luego por Métraux, también criticable sobre la base de los modernos
datos arqueoldgicos e histéricos®. Por su parte, Cristina Pompa dirige sus
detalladas criticas a Métraux y a los Clastres mas que al mismo Nimuendaja,
cuestionando esencialmente el “pecado original” de postular la existencia de

21

una “civilizacién tupi-guarani” idéntica a si misma mas all4 de los siglos y

2 Melia, 1995, p. 291.

# Viveiros de Castro, 1992, p. 69-70, 85-86.
# Sztutman 2005.

4 Noelli, 1999.
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de las distancias siderales que separan a los diferentes grupos de esa familia
lingtiistica*. Mas tarde, y sin conocer los trabajos de ambos autores, Catherine
Julien ataca el mito desde otro angulo: a partir de las fuentes histéricas, extrema
la intuicién silenciosa de Susnik y demuestra que las migraciones guaranies
hacia el piedemonte andino tenian por tinico objeto la bliisqueda concreta del
metal de los pueblos andinos. Ni existi6 “el Kandire”, sino “los candires”
duefios del oro y de la plata, ni mucho menos un “Kandire” asimilable a un
paraiso terrenal®.

Mas recientemente, otras lecturas mas salomonicas se esfuerzan por
relocalizar en contextos precisos algunas de las migraciones guaranies a
la luz de los datos histdricos, sin descartar totalmente el lado mistico de la
btsqueda. En busca de las “imagenes espaciales utépicas” de los guaranies
de Mato Grosso do Sul, Graciela Chamorro retoma varios elementos signi-
ficativos de M3: como Schaden, insiste sobre las diferencias sociolégicas e
historicas entre los diferentes guaranies, y denuncia de paso cierta “mbyai-
zacion” de la “guaranilogia”, huella indeleble de las publicaciones sefieras
de Cadogan. Sin dejar de lado los procesos sociolégicos actuales, la autora
no niega su dimension religiosa: “la imagen de la ‘Tierra Sin Mal’, a mas de
ser una utopia, un horizonte poético y un rito, es la que impulsa los pueblos
desterrados a luchar por su re-territorializacion”*. Por su parte, revisitando
las migraciones de los mismos apapoctiva de Nimuendaja en la segunda
mitad del siglo XIX, Pablo Barbosa las ubica en el contexto de las “jornadas
meridionales” del barén de Antonina. En una coyuntura diacrénica marcada
“por una politica de colonizacion de las tierras desiertas al sur del Imperio”,
interpreta la movilidad guarani en términos del proyecto de colonizacién de
las provincias de San Pablo, Parand y Mato Grosso, que aparece como una
suerte de “negativo” de las migraciones descritas por Nimuendaja*. En otro
contexto histdrico, Isabelle Combes retoma parte de los argumentos de Susnik
y Julien sobre las migraciones guaranies hacia el oeste en busca del metal
andino®. Ninguno de estos autores descarta la multiplicidad de causalidades
para las migraciones. Barbosa habla de “factores multiples” que convergen
para explicar las migraciones apapoctiva, y no quiere tomar partido entre las
posiciones “tan polarizadas” de Clastres o de Pompa, y Combeés retorna a las
notas de Métraux sobre la leyenda de Pai Sumé - el héroe civilizador que fue
hacia el oeste - para reincorporar el mito en la explicacién de las migraciones
chiriguanas.

4 Pompa, 2004.

47 Tulien, 2007.

4 Chamorro, 2010, p. 25.
4 Barbosa, 2012.

% Combeés, 2006, 2011.
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M-~. Mas alla de los mares académicos

No cabe duda de que este repaso es tan somero como incompleto, y
que podrian mencionarse muchos otros autores. Pero los ejemplos bastan
para hacerse una idea de la trayectoria académica de la narracién: una multi-
tud de afirmaciones grandilocuentes, algunas criticas reciprocas y contadas
incertidumbres, pero al fin y al cabo impresiones limitadas a un pufiado de
personas versadas en la antropologia o en la historia “tupi-guarani”. Sin em-
bargo, si se trata de revisar consistentemente las formas en las cuales el mito
se piensa a través de los sujetos, e incluso como los mitos se piensan entre si,
es inevitable repasar también los ecos de la narrativa en la imaginacién gene-
ral’’. Se trata de un universo fluido de reverberaciones simplificadas, muchas
veces dogmaticas, con poco sitio para matices, que combinan y recombinan
una serie de elementos recurrentes: la ingenuidad utépica, el maniqueismo,
la imagineria desbordante, la impronta moral y muchas veces la ecuacion
metonimica Tupi-Guarani = Tierra Sin Mal: “La nocién de la Tierra Sin Males,
en particular - tan poco exética a fin de cuentas en nuestra tradicion, y que en
manos de la izquierda cristiana ha rebasado el ambito indigena y sirve como
lema a luchas por la tierra atin mas amplias - acompana siempre, o incluso
sigue como una sombra, a los Guarani, sea en libros y articulos sea en la acti-
vidad politica, hasta el punto de que cabria dudar de que un Guarani actual,
confrontado a las expectativas de sus aliados en las ONGs o en las univer-
sidades, pudiese sentirse lo bastante auténtico o genuino si no estuviese de
algn modo en pos de esa famosa Yvy mardey”. A nivel popular, pues, una
multitud de variaciones ponen en escena la Tierra Sin Mal como una narra-
tiva descontextualizada, ritual, mas celebrada que razonada: un imaginario
flotante, un leitmotiv programatico que no requiere l6gica argumental mas
alla de la apelaciéon nebulosa a una oportunidad concreta para la felicidad.
Al eliminar las ambigiiedades y poner las cosas en blanco sobre negro, las
variaciones popularizadas del mito - que obviamente no son menos validas
que las académicas ni que esta interpretacién misma - desnudan las tendencias
argumentales al distorsionarlas, caricaturizarlas o sistematizarlas, llevandolas
al absurdo o reduciéndolas a su minima expresion®.

51 Seria interesante, en este sentido, poner en relacion la estructura formal del discurso de la
tierra sin mal con otros sincretismos mitolégicos de utopias coloniales e indigenas como El
Dorado, el Paititi, el pais de las Amazonas, la Ciudad de los Césares, etc.

%2 Calavia Saez, 2004, p. 11.

5 Naturalmente, este tipo de simplificacion también suele presentarse en el plano académico.
En su articulo “tierra sin mal”, un reciente diccionario de antropologia boliviana explica
que se trata de un “concepto religioso existente en la cosmovisién guarani” que originé las

migraciones historicas de este pueblo, sin dar referencia alguna a Nimuendaju, Cadogan o a
Meétraux (Szabé, 2008, p. 651).

216 Diego VILLAR; Isabelle COMBES. La Tierra Sin Mal. Leyenda de la creacién y
destruccién de un mito



Una primera linea hermenéutica es la del “indigenismo teol6gico”>.
Judith Shapiro describe la “Misa de la Tierra Sin Mal” celebrada en Brasil
el 22 de abril de 1979. Escrita por el Obispo catdlico Pedro Casaldaliga, acti-
vista del progresismo religioso, ensayista politico y poeta, se trata de “una
denuncia de colonialismo y una nostra culpa por parte de la misma Iglesia”.
Los indigenas son representados como depositarios de la Fe en su estado
mas auténtico y pristino, y los colonizadores - e incluso los primeros misio-
neros - como agentes de destruccion. La Tierra Sin Mal es procesada como la
“utopia posible” de los oprimidos, y la creencia indigena en los términos de
la teodicea universalista judeocristiana: criticadas y hasta suprimidas por la
Iglesia en su momento, las migraciones guaranies se explican ahora alaluz del
Exodo, de la huida del pueblo elegido de Egipto y de su infatigable busqueda
de la divinidad (“América Amerindia, que vives atn tu Crucifixién, un dia
tu Muerte terminara en Resurreccién; Nosotros, los pobres de este mundo,
peleamos para crear La Tierra Sin Mal, que nace cada dia”)>.

Mas poético y algo mas fiel al sustrato cosmolégico del mito, aunque
no menos romdntico, es el comic “La Terre sans Mal”, publicado en Francia
por Emmanuel Lepage y Anne Sibran. Anne Sibran dedica explicitamente la
obra a Clastres y explica que “no tiene ninguna pretensioén etnogréfica, o tal
vez una sola: rendir homenaje a esta disciplina del cambio extremo, centrada
en la mirada del otro”>. Sin embargo, mas alla de la declaracién de modestia
la trama fuerza un paralelismo evidente entre la desventura americana de la
heroina, una joven lingtiista judia que en 1939 acompana la Gltima peregri-
nacion mbya hacia la Tierra Sin Mal - durante la cual tiene un hijo con un
indigena que es bautizado Nimuendajt por el chaman que guia a la tribu - y
la tragica historia de sus parientes exterminados por los nazis: “el mundo se
volvié malo... por eso buscamos la Tierra Sin Mal”, afirman los guaranies™. La
epopeya se vuelve denuncia social, y la Tierra Sin Mal la afirmacion universal
de que un mundo mejor es posible.

Aun mas libre es la version del abogado, escritor e indigenista Adolfo
Colombres en su novela Karai, el héroe: mitopopeya de un zafio que fue en busca de
la Tierra Sin Mal. Se trata de un bricolaje policromo que fusiona giros barrocos,

% La expresion es de Melia (2004, p. 183).

* Shapiro, 1987, p. 134-136. En una linea mas o menos similar discurre el poema Yoy Marae’y
Rekavo: en busca de la Tierra sin Mal, de Moncho Azuaga: “La Tierra sin Males o paraiso comunista
/ me dicen, Ava, que no existe / me dicen. / La Tierra Sin Males o Wall Street imperialista / me
dicen, Ava, que no existe / me dicen. / O es el Terreno del Adan Cristiano / O aquel tiempo
de un Mito de Oro / O simple suefio de Cannavis Sativa, / pesadillas que trae el hambre, /
la Tenia de la Soledad Perdida, / me dicen, / me dicen / ciencias antiguas, alquimia, / mera
poesia / para justificar la miseria, / la noche primitiva” (Azuaga, 1988, p. 174).

% Lepage y Sibran, 2001, p. 2.
*” Lepage y Sibran, 2001, p. 33.

Tellus, ano 13, n. 24, jan./jun. 2013 217



rimas bésicas, alusiones folcléricas, lunfardo tanguero y la mitologia tomada en
su sentido mas literal al ritmo de la clasica novela de caballeria (“Se replegaba
yalaluz cuando aparecié Pai Cuimbaé, y hallandolo en sospechoso coloquio
con su dama se puso a chillar cual urraca histérica, temiendo que la chirusa
le arruinara su magna obra. Nuestro héroe reaccioné como carancho atolon-
drado, lo que desvaneci6 a la delicada visién. Ya recuperada la tranquilidad,
pronuncio el maestro las palabras que el zafio necesitaba. Debia partir hacia
el occidente, dejandose llevar por los caminos, y asi encontraria alguna vez la
Tierra Sin Mal. Porque esa tierra existia, si, y lo esperaba ansiosa de ser hollada
por sus pies, para convertirlo en inmortal”*®). Con un tempo por momentos
exasperante, la novela despliega la tortuosa saga de Karai, torpe, mujeriego,
un tanto ingenuo pero al fin y al cabo entrafiable, que més parece un trickster
que un héroe y en cuyas aventuras no faltan las cadoganianas palabras-alma,
el Gran Padre Inicial o el Loro del Discreto Hablar, ni tampoco el lobisén, el
arbol césmico, la vagina dentada de las mujeres primordiales, unos furibundos
soldados republicanos, Afi4, el Diablo y hasta por momentos el mismo Dios.

No puede sorprender, por otra parte, que entre los aficionados o adictos
al mito se cuenten también los propios indigenas, o al menos algunos de ellos.
En 2004, un erudito de la region boliviana del Isoso publicé un cuento “basado
en Mitos Isosefios Guaranies” titulado Arakae. EI mito hecho realidad. El texto
menciona el Kandire: el lugar al que llegan las almas de los hombres buenos
después de la muerte, situado al naciente, donde “reina la felicidad”*. Junto
con otros miembros de la cipula de la Asamblea del Pueblo Guarani (APG),
una influyente organizaciéon de representacion étnica de origen jesuita, el
mismo autor suele evocar la Tierra Sin Mal en discursos y en manifestacio-
nes. Celebrando en 1992 el centenario de Kuruyuki, la tltima batalla de los
chiriguanos contra los colonizadores, unos letreros proclaman: “Muertos de
Kuruyuki, surjan de sus trincheras, marchen con nosotros hacia la Tierra Sin
Mal”®. Asimismo, la celebracién “guarani” del solsticio de invierno - rito
recientemente (re)inventado con beneplécito de las autoridades locales y
los organismos de turismo - se hace esperando la aparicién del Lucero del
alba, que por alguna razén ignota anuncia la inminencia de la Tierra Sin Mal.
Podrian multiplicarse los ejemplos de pastiches semejantes. Lo que llama la
atencion no es tanto lo moderno de estas referencias sino el reducido circulo
que las maneja: al leer el cuento publicado por Yandura, muchos isosefios
concluyen que Kandire “debe ser algo que ha leido”. En este sentido es por lo
menos legitimo preguntarse por qué, antes de la década de 1980, y a diferencia
de lo que ocurrié6 entre los grupos guarani-hablantes de Mato Grosso do Sul,

% Colombres, 1988, p. 55.
¥ Yandura, 2004, p. 20.
¢ Pifarré, 1992, p. 8.
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no se documenté ninguna referencia explicita a “Kandire” ni a la “Tierra Sin
Mal” entre los chiriguanos del Chaco boliviano. Ni Nordenskiold ni Métraux
- quien sin embargo fue uno de los primeros estudiosos en relacionar el
“Kandire” con los chiriguanos - registraron referencia alguna sobre el tema
en el terreno: los chiriguanos sélo les hablaron de Ivoka (lit. “plaza de tierra”)
o Aguararenda (lit. “lugar de zorros”), dos nombres del sitio al que migran
las almas péstumas®’. Se trata ademas de nombres apuntados por los frailes
franciscanos del siglo XIX, quienes tampoco encontraron referencia alguna a
Kandire ni a la Tierra Sin Mal. Pero los chiriguanos son “tupi-guarani”, y de
esta manera el tema fue inevitablemente introducido por los antropélogos
locales en varias publicaciones. Al igual que otros pueblos indigenas, los
chiriguanos de hoy tienen a sus propios eruditos y a sus estudiantes, quie-
nes leen las tesis universitarias y en muchos casos, por su desenvoltura en la
lengua y en la cultura de los karaireta (blancos), se convierten en verdaderos
informantes profesionales. No puede ignorarse la dialéctica del intercambio:
el “informante” es ante todo un “informado” cuyos “datos” - en el sentido
etimologico del término - estan mediatizados por el saber libresco, no siempre
exacto ni menos atin comprobado®. Con demasiada frecuencia, los “indios
como historiadores” de Nordenskiold® son hijos de los “historiadores de los
indios”. Es inevitable citar aqui, pues, lo que escribi6 en otro contexto Um-
berto Eco: “Yendo a Mali descubri el pais de los Dogon, cuya cosmologia fue
descrita por Marcel Griaule en su famoso Dieu d’Eau. Los criticos dicen que
Griaule inventé mucho. Pero si Usted va a interrogar hoy a un viejo Dogon
sobre su religion, les cuenta exactamente lo que Griaule escribi6é - es decir
que lo que Griaule escribi6 se volvié la memoria histérica de los Dogon [...]
pregunté a un nifio si era musulman. ‘No, me dijo, soy animista’. Pues, para
que un animista pueda decir que es animista, debe haber cursado cuatro afios
en la Escuela Practica de Altos Estudios, porque simplemente, un animista no
puede saber que lo es, asi como el hombre de Neanderthal no sabia que era un
hombre de Neanderthal. He aqui una cultura oral determinada por los libros”®.

A partir de estas representaciones, que simplifican mas que traicionan la
leyenda, surgen variaciones insospechadas del mito. Al emanar de la propia
“sociedad indigena”, la palabra de estos nuevos Ogotémmelis sigue alimen-
tando el mito en un cruce vertiginoso de tradiciones orales y palabras escritas
que influye no poco sobre las nuevas ideologias. En este sentido, no es inocente
la inclusion del concepto “Tierra Sin Mal” en la Constitucién del Estado Bo-
liviano junto a otros “principios ético-morales” aymara y quechua: afirma el

61 Nordenskiold, 2002 [1912], p. 235-237; para un caso contemporéaneo, véase Villar, 2008, p. 341.
%2 Combes, 2006.

 Nordenskiold, 2002 [1912], p. 155.

¢ Carriere y Eco, 2009, p. 130.
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cardcter indigena, o al menos indigenista, del nuevo Estado “plurinacional”.
En el extremo opuesto, un libro como el del crucefio Alvaro Jordan asimila
pura y simplemente “el Kandire” a la mitad oriental de Bolivia, la llamada
“Media Luna” separatista, politicamente opuesta a las politicas “andinistas”
y “centralistas” del gobierno pacefio®. No obstante, no se trata solamente
de intereses sérdidos que combaten en la arena politica. Recientemente, una
estudiante alemana de antropologia hablaba del pedido guarani de creacion
de un noveno departamento en Bolivia (el departamento “Chaco”) como del
deseo inmemorial de los indigenas de alcanzar finalmente la Tierra Sin Mal:
los aspectos econdmicos del asunto (i.e. las regalias por la explotacion del gas
natural) quedaron a un lado, y no hace falta decir que ni la estudiante, ni Jor-
dan, ni los autores de la Constitucién jamds oyeron hablar de los apapoctva,
de Nimuendajt ni de Métraux.

Pero la mayor generadora de cabezas de hidra es seguramente internet.
Una primera basqueda en espafiol sobre “Tierra Sin Mal” arroja cuatro pagi-
nas de resultados. Los primeros cinco sitios web refieren al tema como a un
mito guarani pero s6lo uno de ellos cita los nombres de Nimuendaja, Melia
y Clastres; en los demas la Tierra Sin Mal asume una existencia auténoma
que no requiere referencia, contexto o justificacion. En cuanto al quinto sitio,
se trata de la noticia sobre un parque edlico que permitird producir energia
limpia y que por tanto fue bautizado “Tierra Sin Mal”. La btsqueda en por-
tugués muestra otras tres paginas que claman por una “terra sem mal” en
sentido ecoldgico, y otras dos que son sitios turisticos para visitar el sitio, que
aparentemente queda en Paraguay. Si buscamos en inglés, “land without
evil” evoca algo asi como “a timeless message to our universal soul” y hasta
un virulento pedido para acabar con el genocidio en Birmania. Finalmente,
perdido en medio de otras paginas en francés, el articulo “Pierre Clastres”
de Wikipedia es el tnico que se refiere al mito de referencia. Los tres sitios
siguientes son anuncios del comic de Lepage-Sibran, de una creacién musical
y de una novela sobre Africa. El quinto habla por si mismo: “Terre Sans Mal:
Les extraterrestres arrivent!”.

Epilogo

Un mundo que agoniza, una cultura que se pierde, un cuerpo degradado,
una sociedad que se corrompe y se suicida en masa: la bisqueda de la Tierra
Sin Mal es una historia melancoélica, con aristas dionisfacas pero a la vez altiba-
jos marcados por el desencanto y hasta por la tragedia. Es a la vez una trama
sinuosa, saturada de discordancias, de coincidencias, paradojas e ironfas con

¢ Jordan, 2005; para una critica, véase Combes, 2005.
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las cuales serfa tentador quedarse. La primera, y tal vez la mas obvia, es la ubi-
cuidad de las percepciones de exilio y desarraigo - y no sélo para los guaranies
abrumados por la vastedad del océano: pensemos en Nimuendaja, un aleman
que prueba suerte a Sudamérica; en Métraux, un suizo que vive en Argentina,
Francia y Estados Unidos para morir garabateando “Adiés Alfredo Métraux”
en castellano; en Schaden, un nieto de alemanes que hace carrera en Brasil; en
Cadogan, un hijo de colonos australianos en plena selva paraguaya; en Susnik,
una refugiada eslovena, o hasta en el periplo biogréfico de un jesuita espafiol
como Melia. No dejar de llamar la atencién, tampoco, que la Tierra Sin Mal haya
sido una meta perseguida por los espiritus jovenes: Nimuendajt tenia 31 afios
en 1914, y Métraux 25 en 1927%. En este sentido, sorprende que tras el rastro de
una utopia que niega el trabajo, el sufrimiento y fundamentalmente la muerte
muchos de sus perseguidores hayan encontrado un fin prematuro: Nimuendajt,
enfermo por sus correrias selvaticas segtin algunos, y segtn otros envenenado
por los criollos o hasta asesinado por los propios indios en una pelea por una
mujer; Métraux, por una sobredosis de barbitaricos; Clastres, por un accidente
automovilistico®”. Cerrando el circulo de las casualidades, sabemos que poco
antes de morir Métraux proyectaba escribir un libro que se titularia justamente
La Terre Sans Mal®. Si se ponen en relacion estos hechos con el desconsuelo de los
guaranies de Nimuendajt ante la infinitud del mar, con la tierra apapoctiva que
envejece y se agota, con la sombria crisis aculturativa de Schaden, con la nostal-
gia mbya del tiempo primordial de los dioses y ni que hablar de la consciencia
clastreana de la amenaza de la opresion estatal en ciernes, la cronica fatalista de
finitud y desengafio parece imponer una grilla de lectura existencialista.

Una salida posible para no caer en el pesimismo seria releer el mito en
funcién de su componente utépico; es decir, enfatizar la acepciéon de “ningtan
lugar” implicita en la etimologia misma de la categoria “utopia”. En la fantasia
de otra sociedad materializada en una ubicacién desconocida, la imaginacion
colectiva dispone de una herramienta para lograr el extrafiamiento, abriendo
el campo de lo posible mas alla de lo actual para cuestionar la sociabilidad
que se da diariamente por sentada®.

Pero a la vez sabemos que los guaranies insisten en que la Tierra Sin
Mal es localizable, por mas que ni los ni pajés ni los exégetas logren ponerse
de acuerdo sobre sus coordenadas exactas. En este sentido, resulta dificil
resistir la impresién de estar trasplantando una grilla interpretativa que al
fin y al cabo fuerza los datos. Resta entonces tratar de pensar mas alla de los
contenidos teméaticos del mito para volver a su estructura, al juego polifacéti-

% El punto fue sefialado por Noelli, 1999, p. 125, 140.

¢ Para las diferentes versiones sobre la muerte de Nimuendaju, ver Laraia, 1988.
% Krebs, 2005.

 Ricoeur, 1989, p. 58.
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co de las variaciones. Teologia progresista, utopia mesianica, novela, poesia,
comic, activismo politico, ecologismo, indigenismo: tal vez la polisemia sea el
destino inexorable de los conceptos “cientificos” cuando caen en el dominio
publico; tal vez, simplificado al extremo, el mito de la Tierra Sin Mal alcance
actualmente un grado de universalidad que los estudios académicos no pueden
llegar a sospechar. Lo cierto es que desde Paraguay hasta Birmania, pasando
por el espacio interestelar, la Tierra Sin Mal vive su propia existencia. Dentro
y fuera del &mbito académico la saga cort6 hace rato el cordén umbilical con
sus progenitores y como todo hecho social asume una existencia sui generis.
Los mitos se piensan entre ellos -no sin que algunas veces lo hagan transfor-
mandose en un verdadero Frankenstein. Pero hasta Frankenstein pertenece
al mito. Seguramente las lecturas criticas de Noelli o Pompa, o los intentos de
los autores mas recientes por ubicar - parafraseando a Julien - la Tierra Sin
Mal “en su verdadero tiempo y lugar”, constituyan reacciones ante la inquie-
tante proliferaciéon de profetas. Dosificando en forma diversa los elementos
constitutivos del mito, y combindndolos con los aportes insospechados de las
politicas nacionales, la ecologia o el alma universal, cada variaciéon constituye
al finy al cabo una capa interpretativa mas en la estratigrafia de la Tierra Sin
Mal. Con sus explicaciones - ésta incluida - la combinacién de todas las va-
riantes conforma lo que podriamos llamar el mito de la Tierra Sin Mal. A cien
afios de la publicacion de Die Sagen, parte de “la doctrina” seguramente se ha
perdido, pero algo sigue haciendo sospechar que en cada variante persiste el
espiritu de Curt Unkel Nimuendaju, el demiurgo que sin saberlo forj6 el mito.

Bibliografia

AZUAGA, Moncho. Yvy Marae’y Rekavo: en busca de la Tierra sin Mal (Fragmento).
Caravelle, 58, Toulouse, p. 174-175, 1988.

BARBOSA, Pablo. Las Jornadas Meridionales y la formacién de los aldeamientos
indigenas de las provincias de San Pablo, Parana y Mato Grosso entre 1840 y 1889:
profetismo y movilidad guarani. In: CHAMORRO, Graciela y LANGER, Protésio
(Eds.): Missoes, militancia indigenista e protagonismo indigena. Dourados: UFGD; Sdo
Bernardo do Campo: Nhanduti, 2012, p. 73-94.

BALDUS, Herbert. Curt Nimuendajt. Boletim Bibliogrifico, n. 2, v. 8, p. 91-99, 1945.

BOSSERT, Federico; VILLAR Diego. “La etnologia chiriguano de Alfred Métraux.
Journal de la Société des Américanistes, Paris, v. 93, n. 1, p. 127-166, 2007.

CADOGAN, Leoén. Extranjero, campesino y cientifico: memorias. Asuncion: Fundaciéon
Leén Cadogan/ CEADUC/CEPAG, 1998.

. Ayvu Rapyta: textos miticos de los Mbya-Guarani del Guaira. Asuncién: Bi-
blioteca Paraguaya de Antropologia, 1992 [1959]. v. 15.

222 Diego VILLAR; Isabelle COMBES. La Tierra Sin Mal. Leyenda de la creacién y
destruccién de un mito



CALAVIA SAEZ, Oscar. La persistencia guarani: introduccién. Revista de Indias, v.
64, n. 230, p. 9-14, 2004.

CARRIERE, Jean-Claude; ECO Umberto. N'espérez pas vous débarrasser des livres. Paris:
Grasset, 2009.

CHAMORRO, Graciela. Imagens espaciais utdpicas. Simbolos de liberdade e desterro
nos povos guarani. Indiana, Berlin, n. 27, p. 79-108, 2010.

CLASTRES, Hélene. La Terre sans Mal. Le prophétisme tupi-guarani. Paris: Seuil, 1975.

CLASTRES, Pierre. Le Grand Parler. Mythes et chants sacrés des Indiens Guarani.
Paris: Seuil, 1974a.

. La société contre I’Etat. Paris: Minuit, 1974b.
. Leén Cadogan. L’'Homme, Paris, v. 14, n. 2, p. 135-136, 1974c.

COLOMBRES, Adolfo. Karai, el héroe: mitopopeya de un zafio que fue en busca de la
Tierra Sin Mal, Buenos Aires: Ediciones del Sol, 1988.

COMBES, Isabelle. Unos puntos sobre la I de Kandire: a propésito de Kandire (origen
y evolucién del llano boliviano) de Alvaro Jordan. Piedra Libre, Santa Cruz, n. 4, p.
26-28, 2005.

. De los candires a Kandire: la invencién de un mito chiriguano. Journal de la
Société des Américanistes, Paris, v. 92, n. 1-2, p. 137-163, 2006.

. El Paititi, los candires y las migraciones guaranies. Suplemento Antropolégico,
Asuncién, v. 46, n. 1, p. 7-149, 2011.

FAUSTO, Carlos. Se Deus fosse jaguar: canibalismo e cristianismo entre os guarani
(séculos XVI-20). Mana, Rio de Janeiro, v. 11, n. 2, p. 385-418, 2005.

GANDAVO, Pero MAGALHAES DE. Tratado da Terra do Brasil: Historia da Provincia
Santa Cruz. Belo Horizonte: Itatiaia, 1980 [1576].

HEMMING, John. A Fresh Look at Amazon Indians: Karl von den Steinen and Curt
Nimuendajud, Giants of Brazilian Anthropology. Tipiti: Journal of the Society for the
Anthropology of Lowland South America, v. 1, n. 2, p. 162-178, 2003.

JIMENEZ DE LA ESPADA, Marco. Relaciones geogrdficas de Indias. Madrid: Biblioteca
de autores espafioles, 1965 [1881-1897].

]ORDAN, Alvaro. Kandire (origen y evolucion del llano boliviano). Santa Cruz: UAGRM,
2005.

JULIEN, Catherine. Kandire in real time and space: Sixteenth-century expeditions
from the Pantanal to the Andes. Ethnohistory, v. 54, n. 2, p. 245-272, 2007.

KREBS, Edgardo. Alfred Métraux and the Handbook of South American Indians. A
View From Within. History of Anthropology Newsletter, v. 32, n. 1, p. 3-11, 2005.

LARAIA, Roque. A morte e as mortes de Curt Nimuendaja. Série Antropologica, 64,
Brasilia, 1988.

Tellus, ano 13, n. 24, jan./jun. 2013 223



LEPAGE, Emmanuel; SIBRAN Anne. La Terre sans Mal. Paris: Dupuis - Aire Libre, 2001.
LEVI-STRAUSS, Claude. Mythologiques. Paris: Plon, 1964-1971. v. 4.

MELIA, Bartomeu. La Tierra sin Mal de los Guarani: economia y profecia. In: RIESTER,
Jurgen (Ed.). Chiriguano. Santa Cruz: APCOB, 1995, p. 291-319.

METRAUX, Alfred. Les migrations historiques des Tupi-Guarani. Journal de la Société
des Américanistes, Paris, n. 19, p. 1-45, 1927.

. La religion des Tupinamba et ses rapports avec celle des autres tribus tupi-guarani.
Paris: E. Leroux, 1928a.

. La civilisation matérielle des tribus tupi-guarani. Paris: P. Geuthner, 1928b.

NIMUENDAJU, Curt Unkel. As lendas da criacio e destruicio do mundo como fundamentos
da Religido dos Apapociiva-Guarani. Sdo Paulo: HUCITEC-Universidade de Sdo Paulo,
1987 [1914].

NOELLI, Francisco SILVA. Curt Nimuendaju e Alfred Métraux. A invencado da busca
da “terra sem mal”. Suplemento Antropoldgico, Asuncién, v. 34, n. 2, p. 123-166, 1999.

NORDENSKIOLD, Erland. La vida de los indios. El Gran Chaco (Sudamérica). La Paz:
APCOB-Plural, 2002 [1912].

PEREIRA, Nunes. Curt Nimuendajii: sintese de uma vida e de uma obra. Belém: Par4, 1946.

PIFARRE, Francisco. Guaranis: el derecho a ser pueblo. Cuarto Intermedio, Cochabam-
ba, n. 23, p. 3-19, 1992.

POMPA, Cristina. O profetismo tupi-guarani: a construcao de um objeto antropolé-
gico. Revista de Indias, v. 64, n. 230, p. 141-174, 2004.

RICOEUR, Paul. Ideologia y Utopia, Barcelona: Gedisa, 1989.

RUIZ DE MONTOYA, Antonio. Conquista espiritual... Bilbao: Imprenta del Corazén
de Jests, 1892 [1639].

. Tesoro de la lengua guarani. Asuncién: CEPAG, 2001 [1640].

SAIGNES, Thierry. Historia del pueblo chiriguano. La Paz: Instituto Francés de Estudios
Andinos, 2007.

SCHADEN, Egon. Aspectos fundamentales de la cultura guarani. Asuncién: Universidad
Catolica, 1988 [1954].

SHAPIRO, Judith. From Tupa to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-
Guarani Cosmology. American Ethnologist, v. 14, n. 1, p. 126-139, 1987.

SZTUTMAN, Renato. O profeta e o principal: a agdo politica amerindia e seus perso-
nagens. Tese (Doutorado em Antropologia Social) - FFLCH/USP, Sdo Paulo, 2005.

. Religido nomade ou germe do Estado? Pierre e Hélene Clastres diante da
vertigem tupi. Novos Estudos, n. 83, p. 129-157, 2009.

SUSNIK, Branislava. Apuntes de etnografia paraguaya. Asuncion: Museo Etnografico
Andrés Barbero, 1961.

224 Diego VILLAR; Isabelle COMBES. La Tierra Sin Mal. Leyenda de la creacién y
destruccién de un mito



. Chiriguanos I. Dimensiones etnosociales. Asuncién: Museo Etnografico Andrés
Barbero, 1968.

. Dispersion tupi-guarani prehistérica. Ensayo analitico. Asuncién: Museo Etno-
grafico Andrés Barbero, 1975.

. Conferencia, 6 de agosto de 1991. Asuncién: Museo Etnografico Andrés Bar-
bero. [grabacioén] .

. Interpretacion etnocultural de la complejidad sudamericana antigua: Formacién y
dispersion étnica. Asuncién: Museo Etnogréfico Andrés Barbero, 1994.

SZABO, Henriette. Diccionario de la antropologia boliviana. Santa Cruz: Fundacién
Aguaragiie-Embajada Real de los Paises Bajos, 2008.

VILLAR, Diego. Guaranizacion, traduccién y evangelizacién en las representaciones
animicas chané. Suplemento Antropolégico, Asuncién, v. 43, n. 1, p. 339-386, 2008.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Nimuendaju e os Guarani. In: NIMUENDA]JU, Curt
U. As lendas da criagio e destruigio do mundo como fundamentos da Religido dos Apapoctiva-
Guarani. Sao Paulo: HUCITEC-Universidade de Sdo Paulo, 1987, p. xvii-20xviii.

. From the Enemy’s Point of View. Humanity and Divinity in an Amazonian
Society. Chicago: The University of Chicago Press, 1992.

YANDURA, Angel. Arakae. El mito hecho realidad. Santa Cruz: Nueva Acrépolis, 2004.

Recebido em 25 de outubro de 2012
Aprovado para publicacdo em 21 de dezembro de 2012

Tellus, ano 13, n. 24, jan./jun. 2013 225






