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Resumo: Este artigo defende a importancia da participacdo das criancgas indi-
genas nos processos de demarcacgdo de terra a partir de uma reflexdo sobre
a producdo de conhecimento pelas criangas indigenas Tentehar-Guajajara.
Por meio de uma andlise dos processos de producdo dos saberes construidos
pelas criancas através da sua interagcdo com o ambiente fisico e a cultura a que
pertencem, pretendo argumentar em favor do reconhecimento das criancas
como importantes sujeitos nos processos de demarcacgdo de terra, pelo fato
de estas ndo estarem ausentes desses processos, serem claramente afetadas
por eles, serem sujeitos interessados e possuirem vinculos com a terra e repre-
sentac¢des diversas desta. Ademais, as pesquisas desenvolvidas entre criancas
indigenas demonstram que elas tém opinides préprias sobre o processo, uma
relacdo particular com a terra, estdo atentas as demandas da comunidade e
produzem conhecimento entre si e junto aos adultos, além de compartilhar
os demais sinais diacriticos da cultura na qual estdo inseridas. Além do mais,
serdo elas as herdeiras de todo o legado. Por essa razdo, as criancas se cons-
tituem como importantes sujeitos para os laudos antropoldgicos. Este artigo
parte de um didlogo com as discussdes atuais sobre teorias do conhecimento
(BARTH, 1995; 2000; CARNEIRO DA CUNHA, 2009; COHEN, 2010; INGOLD,
2000; LASMAR, 2009) considerando os contextos diversos na producdo do
conhecimento (TASSINARI, 2001; COHN, 2002) e as pesquisas realizadas por
mim entre as criancas indigenas Tentehar-Guajajara do Maranhao, Brasil.

Palavras-chave: criancas indigenas; producdo de conhecimento; laudos
antropoldgicos.

Abstract: This article defends the importance of indigenous children
participation in land demarcation processes, reflecting on the production of
knowledge by the Tenetehara-Guajajara indigenous children. By means of
an analysis of the knowledge production processes built by children in their
interaction with the culture and physical environment to which they belong, |
intend to argue in favor of the recognition of children as important subjects in
land demarcation processes, because they are not absent from these processes,
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and are clearly affected by them, as interested subjects who are tied to the land
and its diverse representations. In addition, the research conducted among
indigenous children shows they have their own opinions about the process
and a specific relationship with the land. It also shows they are attentive to
community’s demands and produce knowledge among themselves and with
adults, as well as share other diacritical signs of their culture. Furthermore, they
will be the heirs of the entire legacy. Therefore, children are important subjects
for Anthropological reports. This article is part of a dialogue with the current
debate about the theories of knowledge (BARTH, 1995; 2000; CARNEIRO DA
CUNHA, 2009; COHEN, 2010; INGOLD, 2000; 2002; 2004; 2010; LASMAR, 2009),
considering the diverse contexts of knowledge production (TASSINARI, 2001;
COHN, 2002) and the researches | have carried out among the Tenetehara-
Guajajara indigenous children of Maranhdo, Brazil.

Keywords: indigenous children; knowledge production; anthropological
reports.

1 APRESENTAGAO

L4... |4 havia apenas criancgas, e o tempo todo eu es-
tava ld com as criangas, apenas com as criangas. Eram
criancas daquela aldeia, toda a tropa que estudava
na escola. [...] Pode-se dizer tudo a uma crianca —
tudo; sempre me deixou perplexo a idéia de como os
grandes conhecem mal as criancgas [...] Ndo se deve
esconder nada das criangas sob o pretexto de que
sdo pequenas e ainda é cedo para tomarem conheci-
mento. Que idéia triste e infeliz! [...] Os grandes ndo
sabem que até nos assuntos mais dificeis a crianca
pode dar uma sugestdo sumamente importante.
(Principe Michkin em O Idiota de Dostoiévski).

A partir da pesquisa realizada entre as criancas Tentehar-Guajajara do
Maranhao, este artigo visa refletir sobre teorias nativas de conhecimento e seus
processos proprios de producdo na infancia, para argumentar em favor das crian-
cas indigenas como importantes sujeitos a serem considerados nos processos de
demarcacdo de terra. Para tanto, utilizo-me das discussdes atuais sobre teorias
do conhecimento, os saberes nativos e a aprendizagem na infancia para langar luz
sobre o caso das criancgas indigenas Tentehar-Guajajara do Maranhao, e a impor-
tancia destas nos processos de demarcacgdo de terra, considerando os processos de
producdo dos saberes na infancia, a interagdo das criancas com o ambiente fisico
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e a cultura a que pertencem. Acredito que as criancgas sao sujeitos em potencial
nessas circunstancias pelo fato de estas ndo estarem ausentes desses processos,
serem claramente afetadas por eles, serem atores interessados e possuirem vin-
culos com a terra e representacfes diversas desta como ocorre com os adultos,
além disso, serdo elas as herdeiras do legado adquirido através desses processos.

Ademais, as pesquisas desenvolvidas entre criancas indigenas demonstram
que as criancas tém opinides proprias sobre o processo e sua relagdo com a terra,
estdo atentas as demandas da comunidade, e compartilham os conhecimentos
nativos além dos demais sinais diacriticos da cultura na qual estdo inseridas.

Neste artigo, ndo considerarei a aprendizagem escolar, embora acredite
que, para analisar o processo de construcdo dos saberes nativos entre criangas
indigenas, faz-se necessario levar em consideracdo todas as formas de conhecer
e aprender que as culturas indigenas julgarem importantes — inclusive essa. No
entanto aqui pretendo enfatizar o processo de construcdo do conhecimento ndo
escolar, mas aquele que acontece “la fora”, pelos espacos da aldeia e pelo contato
constante das criangcas com o ambiente que |hes cerca.

Cabe também ressaltar que ndo concebo o conhecimento como um todo
harmonioso, coeso que se possa apreender como representando o conhecimen-
to geral de um povo, afinal, ha diferentes corpus de conhecimento e diferentes
formas de saber dentro das culturas e entre elas. Essa heterogeneidade fica ainda
mais evidente se comparada através do recorte criancas/adultos.

Ndo argumento, portanto, que as criangas devam ser percebidas como su-
jeitos nesses processos porque elas sabem as mesmas coisas que os adultos. Pelo
contrario. As criangas devem e precisam ser consideradas porque estas possuem
conhecimentos e saberes distintos dos que detém os adultos. Elas ndo sabem
menos, elas sabem outra coisa (COHN, 2005).

Assim é que este artigo se insere nas discussGes antropoldgicas sobre a
crianga, o seu reconhecimento como importante sujeito de pesquisa e visa ampliar
esse reconhecimento para além da esfera académica e abrangéncia antropolo-
gica, no intuito de que os agentes envolvidos nos processos de demarcacdo de
terrasindigenas considerem as criangas como importantes sujeitos, sujeitos ativos
nesse processo e afetados por ele, dando-lhes o direito de serem consideradas
ao longo do processo.
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2 O PAPEL SOCIAL DA CRIANGA INDIGENA

Nas ultimas décadas, os antropdlogos no Brasil tém conjugado esforcos
para registrar as infancias indigenas, respeitando sua heterogeneidade, pois
encontramos entre os indigenas variadas formas de tratar esse periodo da vida.

Tassinari (2007) dedicou-se a andlise de cinco concepcdes indigenas sobre a
infancia que sdo recorrentes nestes estudos: 1) o reconhecimento da autonomia
da crianca de sua capacidade de decisdo; 2) o reconhecimento de suas diferentes
habilidades frente aos adultos; 3) a educagdo como producdo de corpos saudaveis;
4) o papel da crianca como mediadora de diversas entidades césmicas; 5) o papel
da crianga como mediadora dos diversos grupos sociais.

Segundo a autora, as sociedades indigenas reconhecem autonomia e le-
gitimidade as falas infantis, em contrapartida ao modo ocidental de conceber a
crianca. Isso justificaria a importancia de pesquisar o que as criancas indigenas
tém a dizer e as maneiras como as varias sociedades indigenas concebem a in-
fancia (TASSINARI, 2007).

Fundamentando sua andlise, Tassinari (2007) mapeia as pesquisas realizadas
sobre criancgas indigenas no Brasil, demonstrando que aspectos como a autonomia
e a independéncia das criancas indigenas e a auséncia de castigos ja apontavam
para um modo diferente de se conceber a infancia nessas culturas.

Pensando essa diferenciacdo dos modos de se perceber a infancia, Mello
(2006 ) afirma que, entre os Guarani, a crianga é vista como um ser completo,
portador de um espirito que precisa ser cativado para permanecer na terra.
Assim, as atitudes das criangas sdo respeitadas e sua autonomia pela busca de
conhecimentos é reconhecida.

Cohn (2000) discute a autonomia infantil entre os Kayapd, para quem
as criancas “tudo sabem por que tudo veem”, a despeito de sua possibilidade
de estar em todos os lugares — alguns até invidveis para os adultos. Ao mesmo
tempo, os Kayapo acreditam que as criancas “nada sabem porque sdo criangas”,
referindo-se ao fato de ainda ndo terem seus érgdos desenvolvidos para com-
preender tudo.

Essa liberdade de escolha das criancas indigenas deve ser compreen-
dida como relativa, sempre em relacdo a vivéncia adulta (TASSINARI, 2009 ).
Especialmente porque toda liberdade resulta em poder e responsabilidade.

116 Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 35, p. 113-138, jan./abr. 2018



Laudinhos antropoldgicos: as criangas indigenas e os processos de demarcagdo de terra

As criancas indigenas sdo as responsaveis pela sua socializagdo participando
ativamente da vida social, como demonstra Codonho (2009) para quem parte
da socializacdo das criancas Galibi-Marworno do Amapa ocorre no interior de
grupos de criancas onde ocorre a “transmissdo horizontal de saberes”, ou seja,
as criangas nao sé escolhem o que desejam saber, mas também transmitem
esses saberes entre si. De certa forma, o cuidar uns dos outros entre as criancas
nado deixa de ser um modo de transmissdo de saberes. Elas, fazendo, ensinam/
aprendem/cuidam/brincam.

Darcy Ribeiro (1996 ), ao pesquisar os Urubu-Kaapor, tratando do cotidiano,
habitos e costumes do povo, revela a atuacdo autbnoma e o papel que a crianca
Urubu-Kaapor ocupa em sua cultura ao relatar o dia da “guria mais trabalhadora da
aldeia” demonstrando como, entre elas, as criancas cuidam/ensinam/aprendem.

O reconhecimento da autonomia das criancas e da interdependéncia en-
tre elas ndo isenta os adultos da responsabilidade por educa-las e fornecer-lhes
condicdes de aprendizagem, especialmente nas culturas onde mostrar “como
se faz algo” pode ter maior valor do que “falar a respeito de”. E o que fazem os
Karipuna ao orientarem os pequenos trabalhos das criangas, o Unico que pode
ser abandonado inconcluso sem gerar problemas (TASSINARI, 2007).

Também recorrente é a associacdo das criancas peqguenas aos deuses e
animais, especialmente entre os Guarani, para quem criancas, deuses e animais,
todos tém pontos de vista (TASSINARI, 2007; VIVEIROS DE CASTRO, 2006. As
criangas tanto podem ser mediadoras entre varias categorias cosmoldgicas- como
demonstra Tassinari (2007)- como entre vivos e mortos, conforme revela Alvares
(2004 ).

O papel da crianca indigena tanto pode assumir a mediacdo entre diver-
SOS grupos sociais, inimigos ou estrangeiros; como indios e ndo indios, como
até mesmo entre parentes por afinidade no interior de uma mesma sociedade
(TASSINARI, 2007).

A corporalidade tem sido um dos elementos a merecer destague nas pes-
quisas sobre criancgas indigenas, especialmente no que diz respeito a educagao
da crianca que ocorre no interior das culturas indigenas através da in(corpo)ragao
da aprendizagem, que utiliza como um dos seus principais instrumentos o corpo
da crianca (LOPES DA SILVA; NUNES; MACEDO, 2002; TASSINARI, 2007).
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A educacdo também compde o rol dos temas a que se dedicam estudiosos
da infancia indigena. Especialmente quando o modelo de educacdo escolar se
torna mais forte nas aldeias, importados das sociedades ndo indigenas e aplicado
as culturas indigenas sob a premissa quase universal de que “lugar de crianca é
na escola” (SOUSA, 2007; TASSINARI, 2009 ).

Por fim, Tassinari (2007) aponta o caminho para as pesquisas com criancas
indigenas: a) reconhecimento de que ainda temos poucos dados etnograficos; b)
necessidade de deixar de lado nossa visdo de infancia e os esteredtipos sobre a
candura ou crueldade indigenas; c) reconhecimento da diversidade sociocultural
indigena e do carater provisorio das generalizacdes.

Esse reconhecimento da infancia indigena como possivel campo de conhe-
cimento e das criancas como sujeitos legitimos de pesquisa me ajudam a argu-
mentar em favor da importancia das criancas serem percebidas nos processos
de demarcacgao de terra.

3 CONHECIMENTOS NATIVOS SOB A LUPA ANTROPOLOGICA

Em defesa das criancgas indigenas como sujeitos a serem considerados nos
processos de demarcacdo de terra, este artigo se dedica a compreensdo dos
processos de construcdo de saberes nas sociedades indigenas, especialmente no
que diz respeito as criangas, com o intuito de apreender o lugar que estas ocupam
na cultura indigena e lancgar luz sobre a inser¢ao delas no seio da comunidade e
sua relacdo com a terra.

Conforme Lasmar (2009), as teorias nativas do conhecimento devem ser
analisadas através de varios artefatos metodoldgicos em razdo da compreensao
de que o conhecimento extrapola as formas orais em sua constru¢do e transmis-
sdo, podendo inclusive obter maior énfase nos modos ndo orais a depender da
cultura que se observa e da fase do ciclo de vida em analise.

Mauss (1996) é um dos autores que trata do reconhecimento de formas ndo
orais de transmissdo de saberes. Segundo esse autor, o entendimento que, no geral,
se atribui as “tradicdes” é embasado, de modo inconsciente, em formas de trans-
missdes de saberes orais e escritas. Porém ha muitos outros aspectos da tradigao
gue ndo se restringem a essas formas de ensino e aprendizagem, sendo transmitidas
de outras maneiras que também se cristalizam, é o caso das técnicas corporais.
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Como Mauss, Cohen (2010) reafirma a importancia central da experiéncia
corpdérea no conhecimento humano. Conforme a autora, analises etnograficas
convincentes demonstram a centralidade dos estados corporais na construcao
do conhecimento. Ora, mas como fatores corporais influenciam a tomada de tais
conhecimentos?

Segundo Cohen, a recuperacdo do conhecimento parcial implica a encenacdo
de situagdes que levou a sua codificacdo. A recuperacdo das informaces mais
basicas referentes a objetos do cotidiano implica simulacdo da situacdo de estar
Id. Cohen destaca: “se quisermos ndo so descrever e interpretar, mas explicar
como o corpo estd implicado nas aquisicdes de conhecimento, os conceitos pro-
blematizados devem ser complementados com os conceitos operacionalizados”
(COHEN, 2010, p. 196).

A partir disso, é que Cohen passa a tratar o conhecimento incorporado na
transmissdo cultural. Mas quais seriam 0s mecanismos que estabeleceriam o
canal de tal conhecimento? Quais sdo as dimensdes materiais do processo de
aprendizagem? Como estes permitem restringir a transmissao da cultura?

Tentando responder a essas questdes, Cohen alega que a transmissao
cultural é fortemente influenciada pelo contexto fisico em que ocorre, o que ela
nomeara cognicdo aterrada. Segundo a autora, o que sabemos depende do cére-
bro, corpo e ambiente em que a transmissdo ocorre, sendo esses trés elementos
que comporiam a trilogia do conhecimento. Cada vez mais processos cognitivos
como percepgao, concepcao, atengao, memaoria e motivagao apresentam-se como
baseados em seus contextos fisicos.

Segundo Cohen (2010), a explicacdo sobre o surgimento, disseminacao,
armazenamento e transformacdo do conhecimento enfrenta numerosos obsta-
culos tedricos e metodoldgicos. Esses obstaculos podem ser superados se con-
siderarmos a interdisciplinaridade. Todavia os antropdlogos- na pratica do being
there- estdo em posicao privilegiada em relacdo a outros profissionais para gerar
relatos precisos descritivos e tedricos do fazer de diversos tipos de conhecimento.

Para desvendar ndo apenas o “como sabemos”, mas também o “como
chegamos a conhecer” devemos vislumbrar os mecanismos sociais e cognitivos e
processos pelos quais diferentes formas de conhecimento sdo gerados envolvendo
condig¢des de ativacdo diferentes e produzindo diferentes resultados.
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Também se destacam como importante referéncia os estudos sobre teorias
nativas do conhecimento de Barth (1975; 1987; 1995; 2000). Esse autor ressalta o
carater construtivo/produtivo das culturas, enfatizando processos de criatividade
e mudanca na transmissdo de “tradicdes de conhecimento”. O autor demonstra
através de sua etnografia como, entre grupos da Nova Guiné, alguns individuos,
0s experts rituais, sao designados culturalmente para manter sob seu cuidado
certos conhecimentos que s6 podem ser revelados em rituais misteriosos que
ocorrem em intervalos de varios anos, entre os quais os ritos de iniciagdo sdo os
menos frequentes, porém mais importantes. O autor procura mostrar que for-
mas e conteldos da tradicdo da cosmologia dos nativos das montanhas podem
ser remodeladas pelo especialista durante sua performance ritual, destacando a
importancia da conversacao entre este e sua audiéncia.

Barth (1995) critica a ideia de cultura como um todo integrado e partilhado
localmente e prop&e a consideragdo do “conhecimento como uma importante moda-
lidade da cultura”, entendendo-o como uma ferramenta que “as pessoas empregam
para interpretar e agir sobre o mundo: sentimentos bem como pensamentos, con-
dutas incorporadas bem como taxonomias e outros modelos verbais.” Considerando
que ha diferentes corpos de conhecimentos e diversos modos de conhecimento
intra e entre as culturas, o autor afirma que, a partir desse tipo de abordagem, ou-
tros tipos de questionamentos sdo considerados em relagdo a cultura, tais como:
“variacdo, posicionamento, pratica, troca, reproducdo, mudanca e criatividade”
(BARTH, 1995, p. 66-7). Enfim Barth propde que se pense cuidadosamente sobre
como diferentes tipos de conhecimentos sdo constituidos, produzidos e utilizados.

Barth (1995) defende uma perspectiva que considera o conhecimento como
uma das principais modalidades de cultura e a cultura como conhecimento, ja
gue as pessoas se comprometem com o mundo através da acdo. A antropolo-
gia se dedica desde sempre a decodificar representacdes e acles, o que Barth
defende é que o que estd por tras dessas acdes e representacdes sa0 processos
de conhecimento. Para Barth, o conhecimento oferece a matéria-prima para a
reflexdo e acdo dos individuos. A cultura trata de abarcar as reflexdes e acdes.
Mas o conhecimento se antecipa a acdo. Conforme Barth, atentando para isso
poderemos nos envolver em campo com as ideias de um povo, ndo como mero
exemplo de cultura, mas com a sua aprendizagem para a vida?.

2 Para Barth falta humildade aos antropdlogos. Em referéncia a Malinowski, ele argumenta que
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Segundo Barth, o reconhecimento da cultura como conhecimento é uma
maior consciéncia da gama de conhecimentos desses povos que ndo sdao abrangi-
dos pela antropologia®. Isso nos levard também a aprender e nos engajar nos con-
textos de conhecimento e pratica que moldam a nossa interacdo com as pessoas.

Para captar esses processos diversos de conhecimento, nossa andlise deve
atentar para a inspecdo dos critérios diferentes de validagao em diferentes tradi-
¢cdes de conhecimento que sdo produzidos por meio desses diferentes critérios.
Podemos assim, comparar os critérios de validagdo do conhecimento antropo-
l6gico e outros conhecimentos e assim entender os tipos de conhecimento que
eles geram e os atos e moralidades que sustentam.

Aqui se destaca também o conhecimento como inferéncia: “ele sabe o que
viu, ouviu, leu, o que foi dito e o que, a partir de tudo isso, ele inferiu” (RUSSEL,
1948 apud BARTH, 1995). Assim é que o individuo pode ter uma série de crencgas
em lugares onde nunca esteve e acontecimentos que ndo presenciou, mas que
foram experimentados por outras pessoas que lhe descreveram, e ele aceitara
como valido. E o0 escopo do nosso conhecimento confiando nos critérios de va-
lidacdo dos outros. Nesse sentido, é que conhecimento é relacionamento e se
fundamenta pelo processo de socializacdo.

Através do desmembramento do conhecimento em a) conhecimento subs-
tancial; b) meios de comunicacdo; c) organizacdo social é que Barth pretende
chegar ao nivel da acdo humana particular e dos eventos, ja que sua énfase estd
no individuo e na acdo. Devemos atentar para os atos dos conhecedores, o povo
que detém, aprende, produz e aplica o conhecimento em suas varias atividades
e vidas.

Essas reflexdes tornam-se extremamente Uteis ndo somente para pensarmos
acerca dos modos de produgdo e transmissao de conhecimentos nativos, mas
também das perspectivas através das quais a antropologia vem apreendendo e se
apropriando desses conhecimentos. Nesse sentido, cabe refletir sobre como os sa-
beres nativos podem ser compreendidos em relagdo aos conhecimentos cientificos.

os antropdlogos esperam que os conceitos nativos iluminem a nossa propria compreensao, for-
necendo a carne para 0 nosso esqueleto.

3 Mas, o que a nossa ideia de conhecimento evoca como cultura? Nesse sentido, a cultura, con-
ceito, também é uma construcdo do conhecimento.
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Ingold (2000), a partir de sua proposta de uma ecologia da vida, traz a baila
a discussdo sobre as distintas formas de producdo de saberes. Aproxima o modo
como seu pai lhe ensinava seus conhecimentos botanicos ao modo como os Walbiri
da Australia Central compartilham seus conhecimentos com seus iniciados. Essa
forma de ensino, de geracdo a geracao, toma como base a ideia de que existem
verdades imanentes a paisagem, as quais devem ser reveladas para 0s novicos
através da observacdo e experiéncia direta. O conhecimento é compartilhado pe-
los mais velhos que contam histdrias em contexto e mostram a paisagem e assim
fornecem chaves para o significado. Assim o novico vai do conhecimento mais
externo até o maisinterno, profundo, através de revelacdes. As verdades inerentes
ao mundo sdo desveladas para que sejam apreendidas diretamente. Trata-se de
uma educagdo sensorial, em que processos de aprendizagem podem ser concebi-
dos como a aquisi¢ao progressiva de chaves para se perceber o mundo ao redor.

Para Ingold (2000), organismo e ambiente “ndo deve denotar um composto
de duas coisas, mas uma totalidade indivisivel”, essa totalidade ndo é uma entidade
limitada, mas um processo em tempo real. Meu ambiente € o mundo como ele existe
e adquire sentido em relagdo a mim. Além disso, o ambiente nunca é completo, por

ser produto das atividades dos seres vivos que estdo continuamente em construcao.

Com base nisso, para Ingold (2000), o conhecimento do mundo é apreendido
através do envolvimento do organismo com o ambiente*, e ndo pela transmissdo de
informacao, pois “ainformacdo, em si, ndo é conhecimento, nem nds adquirimos
mais conhecimento através da sua acumulacdo. Nossa cognoscibilidade consiste,
antes, na capacidade de situar essas informacdes e entender seu significado, no
contexto de um envolvimento direto com a percepcdo de nossos ambientes”
(INGOLD, 2000). E nds desenvolvemos essa capacidade, conforme o autor, por
nos terem mostrado as coisas sobre as quais aprendemos.

Nesse sentido, a transferéncia de crengas e conhecimentos de geracdo para
geracdo poderia ser vista como uma maneira de inscricdo do conhecimento cultural
nos objetos ou caracteres. “Em outras palavras [...] formas culturais podem ser
codificadas na paisagem assim como representagdes conceituais sdo codificadas
no meio sonoro” (INGOLD, 2000, p. 21).

4 Também para Geertz (1997) formas de conhecimento sdo sempre inevitavelmente locais, indi-
visiveis de seus instrumentos e invdlucros.

122 Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 35, p. 113-138, jan./abr. 2018



Laudinhos antropoldgicos: as criangas indigenas e os processos de demarcagdo de terra

Aecologia da vida, proposta pelo autor, se aproxima da ecologia sensciente,
que David Anderson (apud Ingold, 2000) descreve para os cacadores da regido
Taymir do norte da Sibéria no que diz respeito as suas relacdes com animais e
outros seres do ambiente. Nesse sistema, ndo ha a producdo de conhecimentos
formais fora do contexto de aplica¢do pratica, mas sim a construcdo de conheci-
mentos baseada em sentimento, os quais consistem em capacidades, sensibili-
dades e orientacdes desenvolvidos através da condugdo da vida num ambiente
particular. Este tipo de conhecimento pode também ser chamado intuicdo.

Para Ingold, é pela capacidade de raciocinar que a humanidade (discurso
ocidental) se distingue da natureza; e é por meio dessa capacidade que a ciéncia
moderna distingue o conhecimento das praticas das pessoas em “outras culturas”.
Desse modo, a razdo abstrata é um produto da composicdo de duas dicotomias:
entre a humanidade e a natureza, e entre a modernidade e a tradi¢cdo (INGOLD,
2000). A distingdo natureza/cultura remete a dicotomizacdo de que a explicagdo
cientifica é atribuida a observacdo e andlise racional, e as representacdes indigenas
sdo atribuidas a acomodacdo da experiéncia subjetiva dentro de “convic¢des” de
uma racionalidade questiondvel.

Invertamos a relacdo indo da experiéncia do mundo a razdo abstrata. Pois,
como nos diz Ingold, “devemos descer das alturas do imaginario da razao abstrata
e recolocar-nos uma participagao ativa e permanente com nosso ambiente, se
quisermos chegar a uma ecologia que é capaz de recuperar a realidade do préprio
processo davida” (INGOLD, 2000). Seu objetivo é substituir a dicotomia natureza
e cultura (ambiente/organismo) a fim de recuperar uma ecologia da vida real.

E nesse sentido que Ingold aborda a nog¢do de intuicdo. E por isso que a
perspectiva soberana da razdo abstrata, sobre a qual a ciéncia Ocidental coloca
a sua reivindica¢ao de autoridade, é praticamente inatingivel: uma inteligéncia
gue foi completamente independente das condi¢des de vida no mundo ndo pode
entender os seus proprios pensamentos. Desse modo, concluimos que apenas
através da razdo nés ndo damos conta do mundo, devendo usufruir da intuicdo,
esse atributo da natureza.

°> Para Ingold (2000), a compreensdo do mundo ndo pode existir sem o vivido, de modo que o
contato, interacdo com o ambiente, é a garantia para a compreensdo dos modos de ser no mundo.
Ele nos convida a voltar do racionalismo/intelectualismo extremo para a empiria, sendo orientados
pela nossa propria intuicdo.
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Por fim, o autor analisa como a “intuigao” também é vista como uma forma
de conhecimento inferior. O entendimento intuitivo ndo é contrario a ciéncia ou
a ética; nem apela para o instinto mais do que a razdo, ou supostamente, para a
dureza imperativa da natureza humana. Pelo contrario, repousa em habilidades
perceptivas que emergem, em cada ser, através de um processo de desenvol-
vimento num especifico ambiente histdrico (INGOLD, 2000, p. 25). A ecologia
sensciente ou sensivel seria, assim, pré-objetiva e pré-ética.

Por fim, o autor conclui que sua busca das origens e formacdo do conheci-
mento revela ndo uma ciéncia indigena alternativa preferencial a ocidental, mas
algo como uma poética da moradia (poetics of dwelling), cujo sistema pode permitir
a compreensdo de processos ocidentais e ndo ocidentais o que parece apontar
para a ideia de que existe a possibilidade de comensurabilidade entre as culturas.

Um contraponto desse entendimento pode ser encontrado nas discussées
de Carneiro da Cunha (2009), para quem conhecimento tradicional € completa-
mente distinto de conhecimento cientifico, sdo saberes incomensuraveis. Nesse
sentido, destaca que a ciéncia moderna e hegemdnica preocupa-se com gene-
ralizacGes dotadas de caradter de verdade, ou seja, com a producdo de um Unico
saber legitimo, enquanto as comunidades indigenas e tradicionais vislumbram
uma gama de formas de compreender o mundo.

Consoante Carneiro da Cunha (2009), esse entendimento torna-se pertinen-
te para a andlise de como os conhecimentos nativos entram em didlogo com os
conhecimentos cientificos, em termos de garantias de direitos intelectuais. Assim,
a autora tece uma reflexdo acerca do fato de que, nos contextos de negociacdes
sobre esses direitos, os povos tradicionais sdo levados a representar seus conhe-
cimentos através de visdes imagindrias sobre sua cultura, as quais consideram
gue seus conhecimentos sdo unificados como se formassem um bloco oposto
ao conhecimento cientifico; frutos de uma invencdo coletiva que circulam livre-
mente pelas comunidades. Desse modo, as relacdes dos povos indigenas e seus
conhecimentos sdo traduzidas politicamente nos termos de regimes de direito
de propriedade coletiva ou dominio publico.

A autora destaca que, na sociedade ocidental, predominam duas visGes
irredutiveis relacionadas a questdo dos direitos intelectuais: uma nogdo de pro-
priedade individual, cuja base estd na concepc¢do romantica de um autor criativo
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e que recai numa tirania do editor, e outra noc¢do de direito coletivo e de dominio
publico, que recai na criagdo das licencas Creative Commons.

Ambas as no¢Ges ndo dao conta das relacbes entre pessoas, objetos e conhe-
cimentos nas sociedades amazonicas. As mitologias dessas sociedades geralmente
atribuem a origem de costumes, saberes e técnicas aos outros, ou seja, ndo tomam
para si a criacdo que atribuimos a eles. Isto se articula a uma logica de prestigio
associado a bens exdticos, que esta fundamentada no conceito de cultura como
empréstimo, como bem demonstrou Lévi-Strauss em Historia de Lince e Viveiros
de Castro com sua tese de incorporacdo do estrangeiro. Além disso, parece vigorar
nessas sociedades um regime de ‘rede de direitos heterogéneos’ semelhante ao
descrito para a melanésia, em que a cultura é passivel de acumulacdo, emprésti-
mos e transacdes, e que cada um possui direitos sobre determinados elementos
de sua cultura, inclusive as criancas. Nesse regime, parece ser mais importante
o direito a autorizar empréstimos e circulagdes culturais ou aquisicdes culturais
do que o direito a exclusividade.

Viveiros de Castro (2002 ), através da nogao de perspectivismo amerindio,
aponta para uma concepcao diversa de conhecimento: enquanto para a ciéncia
ocidental conhecer é objetivar, retirar a intencionalidade e a subjetividade, para o
pensamento amerindio conhecer é subjetivar, atribuir intencionalidade. “Eis ai uma
licdo que a antropologia poderia aproveitar” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 361)°.

Conforme Lasmar (2009), o conhecimento extrapola as formas orais em sua
construcdo e transmissao, podendo inclusive obter maior énfase nos modos ndo
orais a depender da cultura que se observa e da fase do ciclo de vida em andlise.

Todas essas teorias apontam para formas de saber e conhecer que ndo ex-
pressas necessariamente pela oralidade, mas que sdo construidas e reproduzidas

® No contexto das terras baixas das América do Sul, Albert (2002) realiza uma andlise do discurso
politico de Davi Kopenawa, xama Yanomami associado a ONGs indigenistas e ambientalistas com
trajetoria de luta pela demarcacdo das terras Yanomami invadidas pela corrida ao ouro, focali-
zando nos temas ‘ecoldgicos’ desse discurso. Interessante enfatizar que Albert demonstra que
Davi Yanomami atribui violéncia predatdria dos brancos a ‘escuriddo confusa’ de seu pensamento
‘plantado nas mercadorias’, sublinhando um antagonismo irredutivel entre dois modos de conhe-
cimento, o dos estrangeiros, que tem raizes na escrita e o dos Yanomami, fundamentado na visdo,
no conhecimento xamanico (ALBERT, 2002, p. 10). A escrita, simulacro de visdo, remete ao dominio
dos manufaturados. O saber-ver xamanico é alcangado através da ingestdo de alucindgeno ampliado
pelos sonhos, e se op&e ao saber fazer predatoério dos brancos, que toma a floresta como inerte.
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por pedagogias nativas e formas de producdo do conhecimento que se respaldam
na experiéncia e nos sentidos. Isso tudo nos remete aos modos de produzir e
reproduzir conhecimento tipicamente infantis nos revelando que é preciso estar
atento as formas distintas de produzir saberes, aos sujeitos que participam desses
processos e 0s modos que eles encontram para reproduzir ou transmitir saberes.

Essas teorias nos orientam no sentido de atentar para as representacdes,
acOes e discursos das criangas a respeito de sua terra, sua vida junto a comuni-
dade e suas representacdes sobre a importancia dos territérios onde vivem para
a producdo de saberes e a vivéncia da infancia nos moldes colocados pela etnia
em que esta inserida. Isto revela a importancia de que todos os sujeitos sejam
percebidos e considerados por esses processos de demarcacao e por seus laudos.

4 SOBRE OS LAUDOS E SEUS SUJEITOS

Defender as criangas como sujeitos importantes a serem considerados nos
processos de demarcacgao de terra consiste em questionar os laudos periciais an-
tropoldgicos e seus sujeitos. Entendemos que os laudos antropoldgicos devem dar
conta de um universo cultural presente em uma dada comunidade, considerando
para isso a participacdo dos varios atores sociais que a constituem.

Curioso que esses laudos tenham se tornado cada vez mais historicos, ou
mesmo elaborados a partir de termos juridicos, abandonando o método etno-
grafico, antropoldgico por exceléncia. Devemos considerar que 0s grupos étnicos
manifestam-se a partir da declaracdo de uma origem comum presumida e destinos
compartilhados; logo, as categorias sociais de identidade étnica apresentam uma
concomitancia territorial, definida por referéncias compartilhadas de ordem fisica,
simbodlica e cosmoldgica (LEITE, 2005). Portanto a verificacdo dessas categorias
étnicas deve se fundamentar na investigacdao etnografica.

Se os laudos antropoldgicos se dedicam a identificar as concepcdes proprias
as formas de autodefini¢cdo sociocultural do grupo, bem como a sua percepgao de
espacos, seus usos e valores, ndo vejo por que excluir dessas concepgdes as criancas,
sujeitos constituintes dessas comunidades, com usufruto desses espacos e herdei-
ras de todo o legado. Sem perder de vista que as criancas ndo detém os mesmos
conhecimentos que os adultos, que elas informam outras coisas, que ndo sdo quan-
titativamente nem qualitativamente inferiores as coisas que os adultos informam.
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Sabemos que os laudos periciais antropoldgicos tém se dedicado a inves-
tigacdo minuciosa do passado, através da narrativa e da histdria oral, bem como
de evidéncias de carater documental. Entretanto as representacdes e as formas
organizacionais que se deseja apreender tém expressao fundamental na realidade
presente do grupo, devendo ser explicitadas na investigacdo etnografica.

Se as narrativas de origem local e os relatos dos mais velhos sdo de grande
valor, bem como as rela¢des de parentesco evocadas através de uma genealogia
de longo alcance, ndo percamos de vista que sua funcdo é lancar luz sobre o pre-
sente do grupo que deve ser revelado através de um presente etnografico que
considere os sujeitos que experimentam essa realidade. Devem unir-se assim a
temporalidade e a pratica cultural, a segunda dizendo respeito também as criancas,
afinal ndo se trata de utilizar o critério da ocupacdo da terra desde a chegada dos
portugueses, mas o das formas tradicionais de ocupacdo por esses sujeitos. Com
base nisso, entendo que deve ser a etnografia o fio analitico privilegiado desses
estudos e ndo a meméaria.

Ora, se cabe ao grupo étnico identificar seu territério e elaborar os crité-
rios de pertencimento e exclusdo espacial, assim como mapear suas fronteiras
segundo suas proprias classificacGes e categorias, ndo vejo motivo para excluir
desse processo atores tdo ativos quanto as criancas, envolvidas no cotidiano do
grupo, com utilizacdo espacial distinta da dos adultos na aldeia. Muitos lugares
sao propicios as brincadeiras infantis, sendo frequentados pelas criangas apenas,
razdo pela qual dizemos que elas se apropriam dos espacos de maneira diferente
dos adultos, mas também da terra e de suas fronteiras, das relacdes de parentesco
e do ambiente a sua volta.

E isto que demonstra Miranda (2009) no interessante trabalho sobre as
criangas Pataxo de Coroa Vermelha na Bahia, onde analisa o lugar das criancas na
construcdo étnica do povo Pataxd, bem como a apropriacdo infantil do territério
através da participacdo das criancas no processo produtivo, especificamente na
venda de artesanato. Segundo Miranda, nesse contexto de “intensa desconti-
nuidade, flexibilidade e fluidez territorial, as criancas indigenas desempenham
papel fundamental nos processos de territorializacdo e no fortalecimento da
identidade étnica e da cidadania Pataxo, sobretudo, através da venda ambulante
de artesanato” (MIRANDA, 2009).
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Ndo pretendo comisso transformar as criancas em sujeitos principais nesse
processo, pois sei da importancia da memoria dos mais velhos, das narrativas,
testemunhos e dos depoimentos conseguidos através da oralidade, mas entendo
gue, no exercicio etnografico de investigacdo dos usos e costumes da terra, da
apropriacdo e construcdo de representacdes sobre aquele espaco praticado, nos
termos de Certeau (1994 ), as criangas devam ser consideradas como sujeitos
relativamente autébnomos que sdo e com modos préprios de se apropriar e expe-
rienciar o mundo, especialmente no caso das criangas indigenas, cuja autonomia
tem sido demonstrada em varias pesquisas (TASSINARI, 2001; 2007; TASSINARI;
COHN, 2009), e por elas serem de grande valor para a manutencdo e reproducdo
sociocultural de tais grupos étnicos.

Penso como Hirshfeld (2002) que as criancas sdo sujeitos privilegiados
para a compreensdo de suas culturas, por explicitarem aspectos que os adultos
silenciam porque ja estdo familiarizados com eles ou ja os “naturalizaram”. Mas
as criancgas, ao contrario, reconhecem e expdem aquilo que os adultos ndo sao
mais capazes de enxergar.

Refletindo sobre as causas do desinteresse dos antropdlogos com o uni-
verso infantil, Hirshfeld (2002) aponta alguns motivos tedricos e empiricos da
marginalizacdo das criancas em pesquisa etnograficas. O autor parte da premissa
de que a antropologia as marginaliza por desconsiderar duas habilidades que
elas realizam especialmente bem: criangas sdo boas em aprender cultura e sdo
criadoras de suas proprias culturas. A relevancia do foco da aprendizagem, com
base exclusivamente no ensino, acaba por minimizar a importancia do processo
de aprendizagem cultural, fendmeno extremamente complexo, realizado com
desenvoltura por elas. Além disso, as teorias de socializagcdo superestimam o ca-
rater socializador dos adultos, colocando exclusivamente neles o foco da agéncia
esquecendo-se do cardter socializador das criancas e de sua propria contribuicdo
em seu processo de desenvolvimento. Criangas ndo sdo boas apenas em aprender,
mas também em ensinar.

Através de suas habilidades cognitivas, segundo Hirshfeld (2002), especia-
lizadas para esse fim e conquistadas justamente nessa fase da vida, elas ajudam
a moldar também o mundo adulto, criando, sustentando e distribuindo formas
culturais e vivendo também em suas préprias construcdes, fabricadas no convivio
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com outras criancas, que “circulam de crianca para crianca, além da influéncia dos
adultos”, corresponsaveis pela construcdo do modo de vida de uma sociedade
(HIRSHFELD, 2002).

Vasconcelos (2011), analisando o parentesco e a circulacdo de criancas
Guarani no litoral de Santa Catarina, demonstrou como as redes sociais e de
parentesco através das quais circulam as criancas, embora parecessem forjadas
pelos adultos, eram dinamizadas pelas criancas, que através de sua agéncia as
transformavam, socializando a si mesmas e também aos adultos da comunidade,
fazendo circular consigo mesmas palavras, significados e sentidos da organizacdo
social da aldeia.

Assim é que as criancas indigenas ndo apenas tém acesso a informacdes dos
adultos pelo fato de compartilharem com eles 0 mesmo espaco e a mesma vida
social, elas se apropriam dessas informacdes, significam ao seu modo e as fazem
circular de maneira distinta, transformando-as quando estas seguem no sentido
crianga-crianca, circulando dentro do proprio universo infantil, mas também no
sentido criancas-adultos, cumprindo o seu caminho de volta. Por isso a agéncia
infantil também é responsavel por transformar a vida social e os modos como
todos os membros da comunidade se apropriam desta.

5 AS CRIANGAS INDIGENAS E O PROCESSO DE DEMARCAGAO DE TERRA

As reflexdes contidas neste artigo nasceram das minhas primeiras visitas
feitas a Aldeia Bacurizinho, em Grajau, no Maranhdo, no ano de 2006, onde viria
a desenvolver pesquisa sobre a infancia experienciada pelas criancas indigenas
daquela aldeia.

A presenca de uma antropdloga em campo atraia para mim a companhia
constante dos adultos interessados em tratar dos processos de demarcacao de
terra, fazendo queixas da demora do processo, dos conflitos de terra com os
latifundidrios e madeireiros locais, das ameacas constantes e da pressdo a que
estavam submetidos os indigenas.

Essa insisténcia em tratar dos processos de demarcagdo de terra com um
antropdlogo, constantemente associados que somos a essas questdes e reconhe-
cidos como importantes sujeitos nesses processos, angustiava-me por achar que
isso distanciava de mim as criancas, e que boa parte do tempo que eu poderia
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aproveitar para observa-las e analisa-las, em suas brincadeiras e no cotidiano,
eram despendidos ouvindo durante horas as queixas dos indigenas locais, espe-
cialmente os mais velhos e as liderancas da aldeia.

Qual foi a minha surpresa ao perceber, num término de uma dessas longas
conversas, que as criancas que brincavam proximas a mim (inseridas que estavam
num circulo de adultos), abaixadas rabiscando desenhos na terra, davam continui-
dade ao tema discutido pelos adultos e explicavam umas as outras, especialmente
as maiores as menores, que eles estavam preocupados com a terra que era deles,
mas era explorada pelos fazendeiros e que eles queriam sua terra de volta para
poder “viver, cagar, trabalhar, brincar, passear, banhar no rio”, etc..

Diante disso, atentei para aimportancia das representacdes das criancas para
esses processos, dando vazdo a conversa e buscando associar as praticas infantis
e suas representacdes sobre aimportancia de ter as terras indigenas demarcadas.

Areviravolta de minhas reflexdes sobre a infancia, antes deslocadas de quais-
quer preocupagdes em relagdo a esses processos que caracterizavam as aldeias
em que eu estava inserida, refletia a falta de meu préprio reconhecimento de que
as criangas também estdo a par das chamadas “discussdes sérias”, os problemas
gue afetam a todas as pessoas que habitam essas terras, mas terminam sendo
concebidas pelos pesquisadores como algo que diz respeito apenas aos adultos,
como tudo o que é sério e diz respeito a questdes politicas, econdmicas e sociais
em grande escala, tudo aquilo que as criangas “ndo tém competéncia” para discutir.

Apesar dos embates enfrentados pela antropologia da crianca, preocupada
em atribuir as criancas agéncia e poder de significacdo e transformacao, e de-
monstrando que as criangas constroem opinides proprias sobre todas as coisas
que lhes cercam e |lhes afetam, nds tendemos a separar o universo adulto de um
suposto universo infantil, em que as responsabilidades e os problemas sociais
diriam respeito apenas ao primeiro campo semantico.

Essa minha reflexdo me obriga a uma interessante digressdo, assim acre-
dito, para narrar um evento ocorrido em outra situacdo vivenciada por mim em
campo, dessa vez entre as criangas remanescentes de quilombos do Maranhdo.
Em resposta ao Oficio/INCRA/SR.(12)G/N2257/2006, elaboramos em equipe
uma “Proposta para Elaboracdo de Relatérios Antropolégicos de Identificacdo de
Comunidades Remanescentes de Quilombo no Maranhdo” antecedido por um
survey de coleta de dados e reconhecimento de area.
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Certa manhad, no quilombo de Monges Belos em Itapecuru, perdida em
minhas anotacdes de censo, parentesco e dados gerais da comunidade que
compunham meu relatério de survey, Dé, um menino de seis anos de idade, se
aproximou de mim perguntando o que eu fazia. Ocupada com meus papéis e
anotagdes, nointuito de evitar qualquer interagdo com o menino que me ocupas-
se o tempo, respondi rapidamente que fazia uma “tarefa”, na esperanca de que
ele entendesse que era uma tarefa da minha escola e me deixasse trabalhar em
paz. Aborrecido com o meu descaso, Dé olhou-me com um muxoxo no canto da
boca, um sorriso irbnico de superioridade e disparou: “Eu sei! Tu td estudando pra
dizer que eu sou preto!”. E, ato continuo, se afastou balancando negativamente
a cabeca como que repreendendo a minha acdo de ndo dar ele a atencdo que
gueria e, a0 mesmo tempo, de precisar estudar para perceber algo que para ele
era 6bvio: ele é preto!

A atitude de Dé desmontou-me em minhas construcdes. Como eu poderia
excluir do meu processo de construcdo de elaboracdo de relatérios de identifica-
¢do dessas comunidades, as criancas? Desde essa experiéncia, inquietava-me a
auséncia das criangas nesses processos, e pus-me a refletir sobre essa auséncia.
O que ela nos revela?

A resposta as propostas feitas a esse edital ndo foram divulgadas, e nossa
pesquisa nunca aconteceu. No entanto as reflexdes que aquela situagdo em campo
me colocou permaneceram comigo ao longo desse tempo e se fortaleceram com
a minha chegada a Aldeia Bacurizinho (que luta para o reconhecimento da Terra
Indigena Bacurizinho) e a situacdo que, de outra forma, se coloca mais uma vez:
as criancgas se interessam por esses processos e tém opinides sobre eles.

Esse reconhecimento das criangas como sujeitos importantes a serem per-
cebidos nos processos de demarcagdo de terra diz respeito ao reconhecimento
de modo geral da agéncia das criancas, nas mais diversas esferas da vida social,
estejam elas nos centros urbanos, nas aldeias ou no campo. A antropologia tem
negligenciado o potencial das criancas como sujeitos privilegiados com um modo
proprio de conceber o mundo, significa-lo, traduzi-lo e explica-lo. Esse irreconheci-
mento colocou e coloca as criancas a margem de todos os processos que envolvem
adultos e liderancas, que digam respeito as esferas politica, social, religiosa; logo,
marginaliza e exclui a crianga como sujeito conhecedor de sua prépria cosmologia
e capaz de decodifica-la para nds, antropdlogos.
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Essa negligéncia tem custado caro a antropologia e se estendido a ou-
tros campos. Que sujeitos sdo considerados nos laudos judiciais? Que sujeitos
sdo investigados nas pesquisas de identificacdo de comunidades indigenas ou
remanescente de quilombos? Que sujeitos sdo ouvidos sobre as relagcbes de
parentesco e com a terra? Ora, seriam as criancas desconhecedoras dessas rela-
¢Oes? Nado estariam elas vinculadas ao seu proprio espaco social, pelas relagdes
de parentesco e a terra que habitam? N3o estariam sujeitas aos mesmos riscos
e ameacas que os adultos em geral? E os conhecimentos infantis ndo importam
para o reconhecimento da importancia da terra para esses sujeitos? O que difere
criancas de adultos para que elas ndo sejam consideradas nesses processos se
elas compartilham a territorialidade étnica do mesmo povo?

Além do mais, devo ressaltar que a minha posicao de conceber as criangas
como sujeitos importantes desse processo nasceu ndo apenas da constatacao
em campo da atencdo que as criangas dedicavam a esses assuntos, bem como
da importancia que a terra e seus espagos exercem nos processos de construgao
do saber e do ser crianca Tentehar-Guajajara, mas também em razdo do fato de
gue os indigenas, de modo geral, tém grande consideracdo pelas suas criancas, e
um respeito que as inclui em praticamente todas as esferas da cultura Tentehar-
Guajajara, estas ndo sendo exclusas de coisa alguma. O ser crianca indigena ndo
equivale a experiéncia com a infancia na cidade, em que espacos, horarios e assun-
tos colocam a margem nossas criangas, sob a tentativa da seguranca e da protecdo
gue a nossa sociedade cunhou para garantia da vivéncia da infancia (SOUSA, 2007).

Nas aldeias Tentehar-Guajajara, espacos e hordrios de adultos e criangas se
encontram, e, em quase todas as esferas da vida cultural, hd um espaco ou um
papel a ser exercido por elas, sendo essas responsabilidades parte constituinte
da formacdo do adulto Tentehar-Guajajara’.

Os conhecimentos infantis repousam também na experiéncia das criancas
no seio da comunidade, com as atividades desenvolvidas pelo seu povo no meio

7 A esse despeito, digo que em uma das primeiras visitas feita a aldeia Bacurizinho, eu e meus
alunos deparamo-nos com uma das casas da aldeia sendo cuidada por trés criancas ao longo de
toda a semana, pois a sua méae, doente, fora a cidade para internacao hospitalar levando a filha
bebé e 0o marido, de modo que todas as atividades e a rotina da casa ficaram sob os cuidados de
trés criangas. Na cidade, um acontecimento desse tipo, seria polémico, por ndo caber na nossa
concepgado de infancia atrelada a seguranca e protecdo das criangas pelos adultos.
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em que vivem, os rituais vivenciados e as relagdes que se estabelecem entre pes-
s0as e entre essas pessoas e a terra, (a morada da vida). Assim, conhecimento é
experiéncia. Uma experiéncia adquirida através do contexto em que ocorre que
é, em geral, abandonado pelos antropdlogos, quando, no sentido de tornar a
vida social inteligivel, a antropologia deveria compreender o conhecimento em
seu contexto social, afinal, a cultura & um processo inventivo continuo. E, tal qual
defende Wagner (2010) que s6 podemos apreender a cultura através da cultura,
penso que o conhecimento sé pode ser apreendido através do conhecimento.
Do contrario através de que ferramentas acessariamos o conhecimento, sendo
pelo conhecimento?

Isto nos remete a outra consideragdao: a necessidade de analisar o con-
texto emocional dos detalhes da conduta (BATESON, 1972), afinal, boa parte do
conhecimento adquirido pelas criancas Tentehar-Guajajara ndo se da pela via da
oralidade ou da transmissdo presente em nosso préprio sistema de aprendizagem,
mas por processos sensoriais de descoberta do seu proprio ambiente, razdo pela
qual o lugar onde esse processo ocorre é tao importante e ndo pode ser descar-
tado de toda tentativa antropoldgica de capturar os processos de construcdo do
conhecimento de seu préoprio mundo.

A vivéncia plena do lugar onde habita é condicdo sem a qual ndo se da o
processo de construcdo do saber, bem como a produgdo através do corpo da
pessoa Tentehar-Guajajara. Desnecessario seria dizer que esse processo permeia
toda a vida do ser Tentehar-Guajajara, mas é mais forte na infancia quando se
constroem as primeiras referéncias e elos entre a crianca e o ambiente, relacdo
gue se perpetuara por toda a vida.

Essa experiéncia de construcdo do conhecimento e de relacdo com a terra,
que permeia toda a aquisicdo do conhecimento, ndo pode ser entendida ape-
nas pela linguagem, ainda que esta seja um importante recurso de elaboracdo
e exposicdo do conhecimento. Embora haja uma ligacdo entre conhecimento e
linguagem, o conhecimento ndo é apenas codificado em sistemas linguisticos, esta
é uma licdo a ser lembrada pelos antropdlogos quando estes escrevem sobre co-
nhecimento ou vida social, afinal, as regras de producdo de relatos antropoldgicos
podem limitar o que sabemos sobre outros tipos de experiéncia. Disso decorre
a dificuldade do antropdlogo com a racionalidade de outros modos de ser, além
daqueles com os quais é culturalmente familiar.
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Como explicar um fendmeno cultural que ndo existe enquanto linguagem?
As interpretacdes antropoldgicas serdo validas se implicam significados que os
atores desconhecem? Como os antropdlogos podem justificar o quadro interpre-
tativo que eles usam?

As criancas indigenas Tentehar-Guajajara possuem maneiras proprias de
se apropriar e representar a terra com um conhecimento especifico sobre o pa-
rentesco, a terra e as pessoas. Esse conhecimento é incorporado, na medida em
que as criancgas se apropriam dele de maneiras diversas no cotidiano, através de
experiéncias sensoriais, do contato com a terra, com os bichos e com a vegetagao
local. Sdo, por isso, eximias conhecedoras de espécies animais e vegetais.

Essa in (corpo) racdo é ainda mais forte quando essa série de elementos
se reline em manifestacdes rituais que garantem a construcao do ser Tentehar-
Guajajara, que tem inicio ainda na infancia com o ritual de crianca e se estende
aos demais ciclos vitais através dos rituais da menina-moca, do rapaz, etc.

Esses rituais dependem de elementos ornamentais retirados de plantas
(sementes) e animais (penas) locais, além da propria dieta ritual, seja para os
gue festejam, seja para a menina-moca reclusa em sua tocaia e com uma dieta
especifica baseada em ervas. A festa da crianga marca o desmame, caracterizando
0 momento em que o bebé pode comer as primeiras cagas adquiridas pelos ho-
mens da aldeia, aqui ela substitui a substancia ou fluido materno pelos alimentos
conquistados pelos homens da aldeia e oriundos da natureza.

Esse conhecimento da natureza ndo se reduz apenas aos géneros alimen-
ticios do cotidiano ou dos rituais, mas a um conhecimento geral de plantas,
vegetacBes, sazonalidade, (época de rios, cheias, secas) espacos em que podem
transitar e espacos em que ndo podem. Tudo isso torna as criancas Tehetehara-
Guajajara portadoras de uma consciéncia territorializada®.

Essa consciéncia territorializada é caracterizada ndo sé pelo dominio das
estacGes do ano, da época de determinados frutos, da utilidade de determinadas
ervas e da utilizacdo da carne e demais elementos dos animais. Ela esta presente
tanto em cantigas infantis, que remetem aos animais e plantas, quanto em espacos

8 Suas brincadeiras sdo fundamentadas na territorialidade, naquilo que seu espaco fisico/geogra-
fico oferece. A prova disso € que elas estdo embasadas nas estagdes do ano, nos rios na época da
cheia se eles ndo sdo perenes, e na mata na época da seca.
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rituais: na tocaia, onde fica reclusa a menina-mocga; ou no rio, onde sao feitos os
batismos cerimoniais da menina-mog¢a ou onde ¢ servido um banquete para a
made d’dgua na festa da crianca, etc..

Tal qual se da com os rituais, as criancas sao grandes conhecedoras das
relacGes de parentesco. Ndo sé detém conhecimento dos graus de parentesco
entre os adultos da comunidade, como reconhecem os seus parentes, 0s lagos
gue os unem, e criam, através de sua agéncia, redes de parentescos ficticios com
0s seus pares: as demais criangas que sdo suas vizinhas, companheiras de grupos
de brincadeiras ou de rituais coletivos, no interior de aldeia e em aldeias vizinhas
Tentehar-Guajajara.

Esse dominio das relagdes de parentesco ndo estd no cerne da construcdo
dos laudos antropoldgicos? Ainda que as criancas ndo tenham a memaria que se
expande e estende as geracGes antecedentes a deles proprios e de seus pais e avos,
ndo podendo descrever através do tempo os seus ancestrais, o conhecimento da
dinamica das relacdes atuais exercem grande influéncia para o reconhecimento
de uma comunidade indigena, pelo menos do que diz respeito aos lacos de pa-
rentesco, sejam eles consanguineos, afins, ficticios.

Se aqui ndo posso descrever detalhadamente a série de processos e even-
tos, evidéncias que fundamentam os meus argumentos, pretendo fazé-lo em
breve numa etnografia da vivéncia da infancia Tentehar-Guajajara, cujos dados
etnograficos revelardo os processos de construcdo do conhecimento e das habili-
dades infantis a partir da experiéncia com o ambiente. E, se a producdo da pessoa
Tentehar-Guajajara passa inevitavelmente pela relagdo com o ambiente, e depende
necessariamente dessa relacdo para construcdo de habilidades e percepcbes que
conformam o ser Tentehar-Guajajara, e cuja énfase ocorre especialmente na in-
fancia, por que razdo ndo deveriam as criangas serem consideradas nos processos
de demarcacdo de terra?

O meu argumento é de que as criancas sao sujeitos relativamente auténo-
mos, com elaboracdes proprias a despeito desses processos e representacdes a
respeito da importancia da terra e do ambiente em que vivem para serem o que
sdo e 0 que virdo-a-ser. Se o seu dispositivo principal para narrar essa experiéncia
ndo é a linguagem, concatenada, articulada e coesa, como a utilizam os adultos,
a antropologia deve, talvez, utilizar-se em seu métier dos mesmos mecanismos
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de que se utilizam as criangas para apreender aquilo que sua cultura julga im-
portante e legitima: dos dados e expressdes da sensibilidade, daimaginacdo e da
intuicdo, daquilo que sé pode ser captado sensorialmente e s6 pode ser entendido
pela experiéncia narrada através da vivéncia continua dos modos de ser crianca
Tentehar-Guajajara que repousa, acima de tudo, no ambiente que os cercam.

Se as criancas Tentehar-Guajajara sdo habilitadas (skillment) a ser e se tor-
nar o que sdo, os antropologos deveriam, talvez, habilitarem-se pelos mesmos
processos quando em campo, como condi¢do Unica para apreender aquilo que
a oralidade, indigena ou académica, ndo da conta. Afinal, a antropologia precisa
abandonar os didrios de campo, as genealogias de parentesco, 0s censos e arqui-
VOS por um instante, e voltar-se a vida- aos sentidos e a imaginacdo dos modos
de conhecer préprios de seus sujeitos- pelos caminhos da intuicao.
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