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Ao longo dos séculos, o Guarani foi visto como objeto de estudo e do
direito, sendo-lhe negada a caracteristica de agente de sua propria memoaria/
histdria/narrativa, como protagonista dindmico, ativo e consequentemente sem
espaco para manifestar-se, era o indigena domesticado sobressaindo a imagem
genérica construida pelo senso comum ao longo da tragica histéria que todos
ja conhecem. Entretanto, assim como os demais seres humanos que habitam
a imensiddo do planeta terra, enquanto indigenas temos o passado bem vivo
na nossa memoria e na capacidade de reconstituir o nosso passado; nosso fu-
turo depende muito da habilidade de compreender e tirar boas licdes do que
nos aconteceu em outrora. O passado é relembrado por meio das narrativas
na fala dos tujd’i (velhinhos), contadores de histéria Guarani. Conhecimento
gue é transmitido nas conversas na opy (casa ritual), na beira do fogo quando
dos acampamentos de pescaria, cagadas ou ainda nos momentos em que seus
olhos e alma parecem voltar no tempo, e as narrativas fluem como as aguas de
um igarapé, adentrando a noite. Para que nosso modo de vida percorra outros
modos de narrar o passado e o presente, busca-se a qualificacdo nos meios
académicos, uma abrangéncia maior de conhecimento enquanto sociedade
Guarani, e as interagdes com a sociedade ndo indigena, engendrando novos
conceitos, experiéncias interpretativas sobre o outro e o que foi dito sobre ndés
de forma autoritaria e violento.
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E uma tentativa de compreender, traduzir e a posteriori interpretar, para
conhecerem-se melhor ambas as sociedades e ampliar os horizontes de conheci-
mentos e possibilidades, sabendo de antemao que essas aproximac¢des humanas
ndo sdo tdo tranquilas quanto parecem ser. Ser mediador dessa realidade ndo é
nada facil, ou seja, € um grande desafio.

Com isso se quer inquirir por onde trilhar o pensamento do indigena ho-
dierno, no caso em tela o Guarani Mbya do Tekoa Pyau, no municipio de Rondon
do Para, PA. Como produzir um discurso com as préprias palavras, no qual se en-
xerga como um reflexo nesse discurso e ao mesmo tempo refletindo no e sobre
o “outro”? O discurso que ele produziu sobre o modo de vida Guarani Mby3, aqui
considerando as palavras do “outro” ndo indigena e os resultados de sua escrita
em relacdo a nés.

Ainda hd uma lacuna na academia, falta mesmo de interlocutores tedricos
indigenas (estd aos poucos vem sendo preenchida), para expressar o nhe’é/ayvu
(linguagem) dos rituais, de outra sensibilidade ou epistemologia indigena e, nes-
se caso, a Guarani Mbya, para investigar, organizar, processar dados, debater e,
sob o ponto de vista da etnologia, o desenvolvimento de uma técnica que ird se
aprimorando conforme a pesquisa académica avanca, nos procedimentos etno-
graficos, evidenciando uma crescente maturidade no campo do conhecimento,
dando consisténcia a reflexdo tedrica sobre principalmente a alteridade, pois ha
0s que nos estudam sem ter adentrado consistentemente em nosso mundo, e ha
outros que entenderam nosso teko (modo de vida), sem ter-nos estudado, mas
convivido conosco (afirmacdo ndo se quer de modo algum menosprezar o que
foi produzido, e sim olhar de dentro para fora). Ha que se reconhecer o esforco
e o trabalho escrito de muitos estudiosos do Guarani, que nos legou uma farta
literatura sobre nos.

A pretensdo é a de lancar um olhar de quem nasceu, vivencia o que estuda
(as discussdes sdo coletivas), sem necessariamente usar das explicagdes dominan-
tes na academia, claro que se moldando a esta possa, quem sabe, dar indicacées
de nuances que passaram despercebidas.

Desde o primeiro contato com o europeu, a preméncia das divagacdes era
se os habitantes do novo mundo possuiam direitos, alma ou se eram gente, vistos
como uma cultura incapaz, nascendo ai a problematica juridica de como regula-
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mentar as relacdes sociais entre conquistador e conquistado. Pulavam os conflitos
de interpretacdo sobre quem seriam os indios? Sdo humanos? Possuem direitos?

Decorrido séculos, € importante observar na atualidade contemporanea,
dada a visibilidade politica que as popula¢ées indigenas vém conquistando, no-
vas reflexdes devem ser feitas, estas indicam, cada vez mais, a necessidade de
se reconsiderar a maneira de pensar, a visdo que a sociedade ndo indigena tem
das sociedades indigenas. Os velhos estigmas devem ser superados, para assim
se terem novos marcos de como conceituar o outro. Os pressupostos para se
pensar a questdo indigena vao além das oposi¢cdes entre vencedores ou vencidos,
dominantes e dominados, que acabam deixando para as sociedades indigenas
apenas dois papéis em principio: os de vitimas de aniquilagdo e o de martires
conservadores da cultura (PACHECO, 2006). Se alteridade implica colocar-se no
lugar do outro, ouvir o outro como seu igual, reconhecé-lo, embora diferente, isso
ndo aconteceu durante o periodo da conquista da nova terra.

Para Pierre Clastres (1990, p. 16): “é necessario aceitar a ideia de que a
negacao ndo significa um nada e de que, quando o espelho ndo nos devolve a
imagem, isso ndo prova que ndo haja nada a observar”. Para se compreender o
outro, que nesse caso é o indigena, faz-se necessario entender o seu conceito de
direito, justica, a reciprocidade por ele aplicada, ter o olhar um pouco além do
terreiro da casa e se adentrar na religiosidade e na cosmovisao.

Cosmologia, segundo Lopes da Silva (1995), é a teoria sobre o mundo e sua
ordem, seu movimento no espaco e no tempo, no qual, sob a dtica dos indigenas,
a humanidade é um dos muitos personagens em cena. O Guarani cré que possuli
duas almas, uma humana e outra animal. A cosmologia define o lugar da huma-
nidade nesse cosmos e expressa as concepgdes sobre natureza, o homem e os
deuses, revelando as interdependéncias e reciprocidades entre os diversos per-
sonagens que compdem o mundo material e espiritual, a espiritualidade Guarani
se expressa por meio de seus rituais, musica, mitos, grafismos, canticos e artes.
O ritual € um momento privilegiado de contato com o universo mais amplo, de
interacdo entre o sobrenatural, a natureza e os homens. E, ainda, o momento de
integracdo interna, de superacdo das divisdes e das divergéncias, reafirmando a
solidariedade e a reciprocidade. S3o0 momentos importantes de redistribuicdo
da colheita porque momentos, também, de festa. A Cosmologia e narrativas
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(mitos), associadas sdo produtos e meios da reflexdo de um povo sobre sua vida,
sua sociedade e sua histéria. Expressam concepgdes e experiéncias. Constroem
e reconstroem-se ao longo dos séculos, dialogando com as alteracdes, novidades
trazidas pelo fluir do tempo, pelo movimentar-se em novos espacos, pelo contra-
cenar com novos autores.

Hodiernamente, o problema continua na indagacdo se determinado indivi-
duo é ou ndoindigena? E ou n3o sujeito de direito em relacdo a terra de ocupacao
tradicional? E aldeado ou “urbano”? De vivéncia tradicional ou aculturada? “Puro”
ou “mestico”? Ndo se atenta para o fato de que os povos indigenas tém suas
préoprias formas de pensar a politica, insurgindo contra estes modelos idealizados
para si pelo outro, com isso surge o estigma, esteredtipos, que faz os povos indi-
genas serem vistos com desdém, irritacdo, como estorvo, bébados, vagabundos,
preguicosos (MACHADO, 2007, p. 155).

Pressup@e-se que lugar de indio é nas matas, nas aldeias, cacando, pescan-
do, coletando, que é o que indio de “verdade” sabe fazer, e ndo envolvido com
guestdes politicas que exigem cumprimento de seus direitos. Ndo se atenta para
o fato de que os povos indigenas constroem seus processos de autonomia, tém
seus projetos de futuro pensados a partir de sua cosmogonia, mas nao limitados
pela preservacdo cultural, reivindicam espaco préprio de discussao, participacao
na construcdo da nacdo da qual fazem parte.

A construcdo e reconstrucdo da pessoa Guarani sdo influenciadas pelos
acontecimentos ao seu redor, porém os principios valorativos sdo de sua matriz
religiosa. Calcado na sua espiritualidade, o seu alicerce é a sua cosmologia. Essa
construcao ocorre também pelo olhar do outro, ndo que isso ndo influencie in-
ternamente na comunidade, mas projeta um indigena estigmatizado.

Entdo, se tém dois tipos culturalmente construidos, dois olhares sobre a
mesma pessoa: o indigena que reinterpreta valores externos e enriquece a sua
cultura (logica indigena) e o indigena visto pelo olhar de quem esta fora da terra
indigena, da vivéncia cotidiana, que o vé como aculturado (légica racional do ndo
indio). A reproducdo pelo indigena de suas categorias culturais especificas é cons-
tantemente reelaborada na contemporaneidade, no parentesco, no sistema de
chefia e na economia de reciprocidade. Isso € mais perceptivel nas comunidades
que estdo em intenso contato com o ndo indigena, e nos casos em que a cidade
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veio até a aldeia, expandiu, cresceu até chegar nos limites da terra indigena. Ha
uma busca pelo que é bom e, se no momento seguinte isso ndo € mais interes-
sante, o logico é deixar para tras, desviar-se do que é prejudicial.

E sedimentado na antropologia o fato de que a andlise da cultura deve
ser norteada pela tradicdo e meméoria, induzindo um leitor desatento a ideia de
imutabilidade de usos e costumes, como se a cultura ndo fosse dinamica, impul-
sionado pelo pressuposto de que, em contato com o branco, determinada cultura
estaria em risco de perder certas caracteristicas de seu modo tradicional de ser,
resultando dai uma aculturacdo, resultado da friccdo interétnica (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1996, p. 46-7).

Deve-se levar em conta, entretanto, a reinterpretacdo, ressignificacdes da
cultura que os povos indigenas promovem para estar e conviver com o meio em
que estdo inseridos seja urbano ou rural. As construgdes e desconstrugdes que 0s
indigenas, entre 0s quais o guarani, promovem em relagdo as suas representacdes
de cultura e da cultura do outro, ora acolhendo, ora rejeitando, ndo fazem dele
mais ou menos Guarani. Os esquemas culturais sdo reordenados de acordo com
os acontecimentos historicos, conforme a sua cosmologia, fato que vai aos poucos
refletindo na sua organizacdo social e nas relagdes interétnicas.

Em todo o contato entre povos diferentes, se ndo forem respeitados os
principios basicos de existéncia das sociedades envolvidas, havera uma relacdo
desigual na convivéncia que se quer estabelecer, entre dois povos distintos no seu
modo de entender o mundo. A ldgica é que se busque a estabilidade e seguranca
nas relagdes, que ndo podem pautar-se pelo etnocentrismo (ROCHA, 2007), mui-
to menos por verdades absolutas; caso isso venha a ocorrer, havera um gritante
desrespeito aos direitos humanos.

Identidade e alteridade caminham juntas, assim como a semelhanca/dife-
rencga, estdao sempre se acercando de comparag8es entre uma cultura e outra, o
gue quase sempre redunda em conflitos de olhares, juizo de valores dissonantes,
mesmo porque as pessoas sao diferentes. Cada qual com os seus valores de acor-
do com o meio cultural em que nasceram e foram educados. Sempre existird o
diferente, dois juizos sobre um mesmo fato, ainda mais se tratando de dois povos
diferentes (ndo inferiores), o que ndo impede o conciliacdo de ideias, desde que
as duas partes estejam dispostas ao didlogo. Dependendo de onde o Mbya esti-
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ver ou o Guarani como um todo, € muito significativo os termos classificadores
de aparéncias que soam como se de identidade fossem, apontados pelo “outro”,
pontos de vista que se abrem ao infinito as apreciacdes depreciacdes sobre a
diversidade indigena ou de identidade genérica ou ndo verdadeira.

Para DaMatta (1987, p. 122), o problema reside em que a expressao cultural
guando se aproxima de alguma forma de comportamento e de pensamento dife-
rente traz a classificacdo dessa diferenca por meio da hierarquia, por consequéncia
vem a exclusdo. A cultura do outro passa a ser usada como forma discriminatéria,
ou pior, como indicio de desvio ou de atraso, tdo somente pelo fato de se ter
tradicGes diferentes e/ou desconhecidas.

Aincompreensdo acarreta equivocos, ser visto sob o prisma da diferenca é
algo desejavel, porém ser analisado sob a dptica da diferenca como desigualdade
€ 0 primeiro passo para se aniquilar a isonomia de tratamentos e dos direitos
humanos indigenas.

O exercicio de poder envolve todos os tipos de relacdes, entre elas as de
ordem econbmica, religiosa, social, militar etc. Perpassa pelo modo como as pes-
soas veem o mundo, de como com ele interagem, é que para tudo ha significado.
No mundo indigena, a centralidade das relagdes estd no parentesco, é o norte
que empresta sentido a organizacdo social, estruturando a sociedade. A cultura
estd sempre em continua reinterpretacdo, conforme novos conhecimentos se
apresentam, nos contatos com outros povos, nas relagdes de comércio, trocas e
viagens. Se a cultura vai sendo lapidada ou se reinterpretanda, o mesmo ocorre
com as estruturas sociais.

O mal entendido permanece nos dias atuais, via senso comum, fortalecen-
do as raizes do racismo, preconceito, discriminacdo, que emerge de tempos em
tempos com toda forga, como uma patologia social, um cancer que expde todas
as agruras da construgdo da pessoa versadas no etnocentrismo.

Dada as vicissitudes vividas pelos povos indigenas de uma forma geral, sen-
do expulsos das terras originarias pela forca das armas, prevalece, no entanto, o
sentimento de unidade étnica no cotidiano de desterrado. No caso Guarani, inu-
meros sdo os relatos de superacdo arraigadas na fé inamovivel de alcancar a yvy
ju (terra madura), ainda todas as circunstancias levassem a descrer em tal icone
da religiosidade, mas crer sempre foi caracteristica do Guarani; dessa forma, se
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reconstroi o teko (modo de vida), passando a significar lugar para se viver con-
forme a percepcdo de Guarani, embora seja do livre arbitrio de cada um viver ou
ndo, conforme tais preceitos, estes sdo ensinados nas caminhadas educativas pela
terra/territério, nas noites de jerojy (dancar), na opy (casa ritual) ou em qualquer
lugar quando duas ou mais pessoas sentam para conversar.

E o lugar da vida; é a interacdo do espaco fisico com o social, resultando
em vida de forma o mais préximo possivel ao tradicional e ndo importa onde se
esta se na terra “tradicional” ou ndo, onde se estiver, ai podera ser o seu lugar de
morada; é ali que sua vida literalmente caiu, entdo deve ser exercitado o ser, para
isso ndo é preciso um lugar especifico, mas guaranizado, basta evidenciar o ser,
se vai exercitar o teko vai (vida ma, ruim) ou se o teko pord (bem viver, conduta
condizente com o modo religioso), isso € com cada um, a vida Ihe pertence, ca-
bendo somente a ele ou ela conduzir o seu ser; claro que ai esta implicita a total
responsabilidade sobre a opcdo seguida.

Dessa forma, o Mbya Guarani transforma uma terra, é o procedimento do
ser que faz de uma area geografica ser uma morada com bem viver, ressignifi-
cando tudo que o cerca, ademais a terra onde pisa a planta dos seus pés naquele
momento pode estar sendo “curada”, batizada pelo Nhandert/Opygud/Karai; a
partir daguele momento, a terra onde se encontra passa a ser como uma pagina
em branco, na qual sera escrita uma nova histoéria. Claro que o local dos ymaguare
(ocupacdo dos antepassados, morada antiga), também chamado de tekod guaxu
(grande territorio), tem um peso consideravel para isso, mas ndo o & na esséncia
para a vitalidade do ser Guarani nesse caso Mbya.

Oter paraserndo o é, mas o ser que podera ter sim. Se reifica, descontextu-
aliza e vice-versa. O que importa de fato é sentir-se, estar guarani, independente
de onde estd a planta dos seus pés. Tem-se clara a nocdo da desterritorializacdo
ou re-territorializacdo, assim como das particularidades interativas de ocupacao
do espaco onde foi aprisionado, assentado, em terras minusculas, nesse caso as
reservas indigenas.

Embora na atualidade muitos ja ndo observem o modo aconselhavel de
ser e viver o teko pord, ha outros tantos que o observam rigidamente. A postura
de transformar qualquer lugar em seu lugar, pode estar restrita a alguns lugares
especificos, entretanto o maior exemplo aqui é o Tekoa Pyau. O Mbya se apro-
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xima desse modo de pensar, por outro lado o kaiowa é o que mais se prende ao
grande territério dos antigos, para ele ndo ha outro lugar para ser pleno, a ndo
ser no territério de ocupacdo milenar ou onde estd a morada de seu xiru, e este
s6 aceita seu local de origem.

Muito ja se produziu sobre os povos Tupi-Guarani, no entanto os escritos
ndo conseguem dar conta desse mundo guaranizado, que sao as terras e reservas
indigenas. O seu modo de vida, religido, sempre esta um passo a frente dos olhos
gue os observaram, que escreveram sobre eles. Em razao disso, Shaden (1974,
p. 106) discorria:

Um fato que dificulta ndo pouco a descri¢do exata da religido Guarani dos
grupos existentes no Brasil, quer no tocante a doutrina, quer ao ritual, é a
extraordinaria variabilidade observada de aldeia em aldeia, de um sacerdote
a outro, ou ainda entre os representantes de um mesmo grupo. A sistema-
tizacdo dos elementos daria por si s6 margem para extensa monografia. As
divergéncias e contradi¢cGes, mesmo no interior deste subgrupo, desta ou
daquela aldeia, sdo tdo numerosas e de tal modo acentuadas que se torna
praticamente impossivel apresentar a religido tribal em formulac¢des “dog-
maticas” ou peremptorias.

A literatura que versa sobre o Guarani, produz no imaginario dos leitores,
em razdo da afirmacdo de serem essencialmente religiosos, de que had uma de-
dicacdo exclusiva aos rituais religiosos, o que ndo é verdade, embora se cante e
dance, ndo ha uma profusdo ritualistica, um cotidiano religioso, ndo se é fanatico
no sentido etimoldgico da palavra, depende de cada um, ha familias mais dedica-
das, outras menos, ainda ha aquelas que se converteram ao cristianismo. Assim,
torna-se evidente que a nogao religido indigena é incorreta, pois € um terminologia
ocidental, os Guarani seguem outra légica. Se hoje ndo se constroem mais casas
para morar nos moldes tradicionais, como relatado pelos viajantes quinhentistas
e seiscentistas, constroem-se com os materiais que se tém a disposicdo, quando
ndo, sdo construidas de alvenaria.

Se ha uma aculturagdo material, ¢ um desejo, uma atitude que cabe somente
ao Guarani decidir em querer ter ou ndo materiais industrializados que facilitam
a faina diaria, e depois, ndo é isso que os demais humanos fazem? N&do se vive
mais exclusivamente de caca, pesca ou coleta de frutas e raizes. Hd um Guarani
do século XXI, com as implicagcdes do milénio, sejam impostas ou desejadas.
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O mundo Guarani sofreu, sofre e continuara a sofrer transformacdes
considerando as influéncias externas, ndo se quer viver em uma redoma de vi-
dro, fechados, isolados, trancafiados, como prisioneiros do Estado em reservas
indigenas, como foi mencionado no artigo de Machado e Ivarra Ortiz (2018), ao
referir-se sobre a trajetdria dos objetos sagrados Guarani. Como se quer negar
ao guarani o livre arbitrio invocado pelos ndo indigenas? Embora ndo seja mais
possivel viver como nos tempos cabralinos, no entanto se tem a esséncia dos
sistemas tradicionais de ser ou como deveria ser o modo correto de viver, os
principios do nhandeteko (nosso jeito de ser) tém marcacdo presente, isso ndo
significa que ndo foram reinterpretados, ressignificados.

Apesar de estarmos no século XXI, o indigena idilico continua nos livros
didaticos, entdo como se discorrera sobre a histdria indigena na escola? Sobre
a cruzada ou a epopeia Guarani? Sobre as grandes caminhadas? O nhandeteko?
Se sobre elas os professores indigenas ou ndo, pouco ou nada sabem a respeito?

Em outrora nossos avds empreendiam caminhadas em direcdo a cidade, que
na época demorava meio-dia de caminhada, anddvamos sob a copa das arvores,
muita floresta, fruta, 4gua limpida e fresca; caca e pesca em abundancia. lamos,
voltavamos de qualguer lugar, nossos pés ndo tinham nenhum impedimento,
ainda que fosse empreender o guata (caminhar) para tekods (lugar de morada)
do Paraguai, ndo havia contratempos outros que aqueles que a natureza impunha.
Descansavamos ou dormiamos em qualquer lugar do caminho onde escurecesse,
pois ndo havia perigos maiores que os apresentados pela natureza.

Agora a terra perdeu seus cabelos, ndo ha florestas, caca, pesca, frutas, dgua
limpa, sombra para descansar, o ndo indigena cercou tudo com arame farpado,
marcou sua propriedade com barreiras de modo que o caminhar Guarani aparen-
temente ficou restringido, além do fato de estar como um animal que ¢ jogado
em um cercado, que sdo as reservas indigenas, cevado para o abate no desterro
da prisdo de arame farpado. A partir desse postulado, emerge outra pergunta, os
Guarani ndo sdo mais indigenas originais como os Yanomani (ver Bruce Albert),
Araweté (ver Viveiros de Castro), Paracana (ver Fausto). O oguatd (caminhada)
ficou restringindo, porém novas formas de realiza-lo surgiram, pois, caminhar é
a marca registrada do Guarani.

Nas narrativas transmitidas ao redor da fogueira, nas noites frias, assando
nas brasas a mandioca, a batata, banana, milho, card, amendoim e tomando kad’y
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(chimarrdo), a caminhada empreendida ndo se restringia apenas a conhecer ou-
tros lugares visitando parentes; tem como fung¢do arranjar casamentos para 0s
jovens, crescer em conhecimento e sabedoria, empoderar-se dos conhecimentos
tradicionais associados a biodiversidade. Embora a cerca de arame farpado tenha
chegado com o ndo indigena, acompanhada de limites de propriedade, fronteiras
entre paises, estados e municipios, ndo impede as caminhadas de acontecer ainda
que de forma timida, mesmo as reservas indigenas, as terras indigenas, serem
marcadas como espaco de exclusdo, os pés Guarani ndo conhecem fronteiras.

Na atualidade, inimeros tekoas Guarani estdo préoximos ou mesmo inseridos
em grandes centros urbanos, mas isto ndo tem sido motivo de abandonar o nhan-
dereko (modo de ser), ele se reinterpreta e assume o seu lécus na modernidade,
como forma de resisténcia e imanéncia; as crencas, a mitologia é ressignificada,
para continuar resistindo a outros modos de crenca e espirito.

Ndo ha uma impassibilidade ou impossibilidade decorrente de que esta
permite ao Guarani valer-se de uma constante reedificacdo em seu ser. Se hoje
o ndo indigena ja ocupou todos os espacos fisicos, dificultando a mobilidade de
antes, quando se acreditava que somente chegando ao oceano e atravessando-
-0, é que vislumbrariam as portas da terra onde ndo ha morte ou que seria o seu
lugar de destino. Hodiernamente, ele se re-territorializa, se reinterpreta e quer
se re-encontrar consigo mesmo, nos lugares de onde um dia saiu. Essa também
constitui uma das razfes de retomadas dos territorios tradicionais, é nesses
espagos que se prolonga a continuidade do ser Guarani, enquanto ndo ocorre o
cataclisma que prostrara o mundo.

Enguanto esse tempo nao chega, hd a necessidade de espaco para viver o
mais proximo possivel do recomendado pelas divindades. Portanto ndo importa
as dificuldades para tomar posse outra vez na terra que foi morada dos ante-
passados, estar € o que importa; por essa razao, a persisténcia que para 0s ndo
indigenas transforma-se em invasao de terras, perigo ao estado de direito, uma
inquietacdo juridica e uma ameaca a propriedade privada, para o Guarani o que
ocorre é somente o retorno ao local de onde um dia foi obrigado a sair, por forga
guase sempre do uso de armas de fogo.

O simbolismo da terra sem mal, continua presente, porém com o foco reo-
rientado na vida terrena pelos dois principios do direito Guarani, a solidariedade
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e a reciprocidade, centrada na vida social; portanto é preciso apossar-se do seu
guard (territério), para dar continuidade as etapas que levam ao aguyje (ilumina-
cdo da alma), é preciso, entre outras coisas de alimentacdo especifica, consagrar
a terra e as pessoas, para retomar oguatd (caminhada) espiritual e alcangar o
estado de espirito perfeito. O mbaraka (chocalho) precisa ser exercitado no locais
de origem, os canticos precisam alcar os caminhos do céu, a alma precisa ficar
leve. Se antes se acreditava que poderia alcanca-la pela via terrestre, rumando-se
a leste ou oeste e atravessando o mar, hoje se compartilha o pensamento que o
caminho é o espiritual. Para tanto, é primordial que tudo volte ao seu lugar de
principio, o territorio tradicional ou uma terra guaranizada, para poder exercitar
0 ser numa terra onde é possivel o bom viver, a vida com qualidade.

Nessa terra, o exercicio desejavel é o de viver da forma mais correta possi-
vel, para ndo se deixar levar pela animalidade da alma, em contraste o que vale
é o exercicio da humanidade, que aproxima do modo de vida dos que estdo na
terra onde ndo se morre. Lembrando que esse modo de ser ndo é exercitado por
todos, com dito acima, faz parte do livre arbitrio. E a condi¢do da pessoa que
conta; o parentesco pode ser de lagcos consanguineos ou construidos nas relagdes
estabelecidas ao longo do guatd (andar), a construcdo da pessoa é condicdo de
reconhecimento como etard (parente), demarcando as nuances da sociabilidade,
identidade, solidariedade, reciprocidade com os humanos ou com os ndo huma-
nos; implica estar ou ndo na memoaria de quem visita e de quem é visitado, desde
gue saiba pronunciar corretamente as palavras da etiqueta guarani.

A caminhada marcante ndo é somente aquela realizada nos espacos geo-
graficos no plano fisico, terreno; a mais significativa é a que leva da terra ao céu
ou 0 amba, unindo visivel e invisivel, por um marcador chamado mbaraka (cho-
calho). Uma caminhada ou visita a uma parentela distante pode e quase sempre
inicia com um sonho, por isso a importancia de ter uma opy (casa ritual) com seu
opygud (orientador espiritual).

Nas caminhadas, exercita-se um saber fazer, um conhecer, um aprendizado,
caminha- se por diferentes lugares, adentrando-se segredos da botanica; fauna
e flora sdo esquadrinhadas, no caso de dancas para cura, diferentes esséncias
assomame-se para compor o conjunto de um conhecer para saber fazer. Ndo é
simplesmente um caminhar, é uma forma de alcancar a saude, vida saudavel, ter
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conhecimento, ndo basta somente a vida em si, é preciso que ela flua, assim como a
dgua de um rio. E claro que as formas de conceber as cosmologias transformam-se,
nesse percurso sao reestruturadas, € incabivel a procura por uma tradicdo pura,
elas sdo legitimadas por seus agentes, para isso tem autonomia, independéncia
tenaz, idonea, para ser ele mesmo com sua religiosidade, com consciéncia do
divino ou em busca de serem iguais as suas divindades.

Ainda nos dias atuais, tem uma exceléncia em esconder a sua religiosidade,
gue, como antigamente, desliza por sobre as ondas do siléncio. A religiosidade e
os conhecimentos tradicionais, associados ou ndo a biodiversidade, foram e sdo
constantemente recriados e reorganizados, ressignificados. Ndo é um processo
simples, considerando que agrega em seu bojo toda a cosmologia do ser que
redunda na vida Guarani, na construcdo da pessoa.

Ndo basta o reconhecimento da diferenca, é necessario prover formas de
coexisténcia considerando a alteridade: A ideia do relativismo, multiculturalismo,
direitos humanos, remete as identidades coletivas na perspectiva da construgao
de novos paradigmas que de fato construam a cidadania, efetivando o reconhe-
cimento da diferenca e do direito a diferenca e de ser diferente.

Para tanto é preciso alargar os caminhos que promovam direitos humanos,
identidades e cidadania. Apesar das nuvens esvoacarem o céu do entendimento,
é o desrespeito ao modo de ser dos povos indigenas e o ndo reconhecimento
destes como sujeito de direito, por grande parcela da sociedade nacional, ndo
impede que o entendimento seja um objetivo, uma posicdo a ser conquistada.
Mesmo que boa parte das agdes promovidas em terra indigena ndo tenham le-
vado em conta as especificidades do saber local da comunidade, ndo respeitando
ou considerando sua ldgica, sua cosmovisao, as acdes servem de licdo para que
0 erro ndo se repita.

O indigena é um ser humano como outro qualquer, como tal tem os seus
direitos e quer exercer a sua cidadania; ndo fosse assim, ndo teria defendido esta
terra contra holandeses, franceses, paraguaios e tantos outros; juntamente com os
negros, derramaram sangue para hoje ter as suas raizes fincadas no solo da patria
amada, esta ndo é exatamente como uma mae gentil, mas o brado retumbante
dos povos indigenas ecoa por direitos e reconhecimento ha séculos. Quer tao
somente viver em paz, na terra que o viu nascer e crescer; terra da sua origem,
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dos seus mitos, da sua identidade, dos seus herdis ou aquela que foi guaranizada
por meio de seu modo de vida e espiritualidade, mas ndo mais ou menos Guarani.

E preciso que se tenha em mente que mesmo o indigena histérico sempre
foi um sujeito atuante, embora apagado de forma hostil como filho da nagdo bra-
sileira, pelo qual derramou sangue em guerras, permitindo que hoje o pais tenha
o atual desenho de fronteiras. Sempre foi capaz de tomar decisdes em defesa de
seus direitos, ainda que fosse necessario pegar em armas. Jamais deixou de cos-
turar aliangas, constituir rede de conhecimentos que lhe permitiam ndao ser uma
simples vitima, mas que sempre esteve contrapondo-se a opressado, escravizacgao,
exploragdo e buscando o limiar de seus direitos.

Atualmente, mais indigenas se qualificam e se apresentam no cenario
nacional e internacional, como protagonistas de seus direitos e de sua historia;
continuam negociando, reivindicando, resistindo, propondo solugdes a problemas
histdricos que vivenciam, quando ndo, sdo os agentes que denunciam o expresso
desrespeito pelos direitos humanos indigenas, fomentados pelo Estado brasileiro
e seus agentes.

O velho e o0 novo convivem nas reservas indigenas, a teia de significados
enreda-se no saber local (GEERTZ, 1998), dando forma, fluidez, porosidade, per-
meabilidade, flexibilidade as fronteiras culturais, reinterpretando, ressignificando,
reelaborando a sua cultura, rede social, modo de pensar, ver e agir, conforme a
situacdo o exigir, legitimando-a. Ndo estd passivo, aceitando o papel de vitima, o
paradigma da aculturagao, de visdes estereotipadas, de sujeitos de segunda ca-
tegoria, de incapaz; o século XXI permite ir muito além do imaginado, tanto que
o “indio de verdade”, hoje esta nas universidades, faz parte das redes sociais da
internet, twitando e trocando informacdes via facebook, netizado.

As palavras pronunciadas pela lideranca indigena Ailton Krenak (1998, p.
23) resume este pensamento:

No mundo todo ainda existem povos tradicionais, na Africa, na Asia, Norte da
Europa, Norte América, ndo importa o quanto estejamos afastados dos gran-
des centros urbanos, temos que responder a tantas perguntas que incluem
desde a escola, saude administracdo de terras, negdcios com terceiros....
Basta esta lista para exemplificar o quanto estamos sendo intimados a criar
novas respostas para um grande numero de perguntas nem tdo novas assim.
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Novas respostas sdo cobradas a cada instante em que indigenas se levantam
e contestam as situagdes que estdo postas, sem, contudo, serem t3ao novas, como
atesta Krenak; o multiculturalismo e o pluralismo juridico continuardo a provocar
inquietacdes, enquanto o relativismo ndo for uma pratica, considerando que o
universalismo juridico foi e continua sendo uma imposicdo. Os povos indigenas
continuam com sua marcha rumo a conquistas de direitos, mesmo que a intole-
rancia se intensifique, ndo serd diferente dos velhos tempos, entretanto novas
armas estdao sendo manuseadas e muito mais potentes no seu alcance do que o
velho arcabuz ou o arco e a flecha. Que o digam as midias sociais.

Portanto caminha-se rumo a autonomia, e esta entendida como aquela que
se concretiza em dois momentos distintos.

Do ponto de vista legal a autonomia inserida no texto da Constituicdo
Federal (BRASIL, 1988) em especial o art. 231, onde se inserem os dispositivos
basilares promotores do principio e do reconhecimento da autodeterminacdo.
Em tela destacam-se as previsGes delineadoras do reconhecimento da organiza-
¢do social, costumes, linguas, crencas e direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente sdo ocupados pelos povos indigenas. Cabe ao Estado o dever
de demarcar e proteger as terras indigenas que pertencem a Unido; razdo de
os povos indigenas protestarem pela demarcacdo de suas terras e recorrerem a
Ultima instancia juridica, o Supremo Tribunal Federal (STF), para fazer valer seu
direito a terra.

Segundo, ao reconhecer e determinar o respeito a organizacdo social e as
terras de cada povo, reconhece também a pluralidade juridica, mais que isso vali-
da os efeitos do Direito vigente internamente, em cada comunidade. Nesse front
de lutas, cada povo tomara a Constituicdo Federal para fazer valer o seu Direito,
interpretando de acordo com os seus valores culturais e pelo que dita a sua cos-
mologia. Nesse ambito, o Direito deve ser buscado nas mais diversas frentes de
luta, seja no campo da saude, alimentacdo, educacdo, protecdo e preservacdo da
natureza, dos ecossistemas e biomas, sempre ameacados pela ocupacao desor-
denada do entorno das terras indigenas pelo branco. O conceito de autonomia
é constantemente reinterpretado, com isso amplia o horizonte dos objetivos a
serem alcancados, como por exemplo, estar mais presente nas discussées que
dizem respeito a si e seus interesses futuros, estar nos ministérios para cobrar
do Estado Brasileiro o respeito e o cumprimento do preceituado na norma maior.

202 Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 37, p. 189-205, set./dez. 2018



Tembiasakue Rapé: a longa estrada Guarani na histdria e na memoria- reconstruindo o passado,
ressignificando o presente e trilhando o futuro

N3o se resigna mais a ser objeto de direito, e sim reclama o protagonismo
politico, sua participacdo no momento de debater as politicas publicas, aplicacdo
de mecanismo de desenvolvimento limpos (MDL) ou do chamado etnomanejo
de seus recursos naturais, de sua biodiversidade. Reclama, protesta em razdo
de ndo ser consultado, considerando a previsao legal, sobre os grandes projetos
em execucdo pelo governo Federal, em razdo de serem alcancados pelos efeitos
dos impactos, seja direto ou indireto, do Plano de Aceleracdo do Crescimento
(PAC), entenda-se barragens. Isto também implica a busca da terra do bom viver
ou ainda que esteja tentando arrefecer os efeitos dos males causados por tantas
outras pessoas.

Essas demandas politicas hoje fazem parte do empoderamento, de todas
etnias brasileiras, no entanto em relagdo ao guarani, para poder alcancar a terra
sem mal, ele tem que garantir legalmente seu espaco fisico, pois o caminhar
para novas terras ja ndo é possivel e considerando que o Jurud (branco), esta se
apossando de toda e qualquer terra, com uma voracidade extrema, o Guarani
tem que lutar para ter demarcada a terra que estd em sua posse ou aquelas que
reivindica. Com isso vamos re-interpretar a forma de caminhar, teremos manter
formatadas as redes de tekoas (lugar de morada), por todo o pais, e somente pela
demarcacdo isso é possivel e assim acabar com os acampamentos as margens
de rodovias.

Alcancando essa meta, estara garantido um pedaco do corpo da mae terra
a futura geracdo e a caminhada sera de opy (casa ritual) para opy, de tekod a
tekoa (lugar de morada), formatando um tekoa guaxt (grande territorio), ndo de
apoderamento, mas de visitagdes, pois com morada fixa, ter-se-do condicoes de
pleitear das autoridades governamentais as condi¢cdes favoraveis ao bem viver,
ainda que os orientadores espirituais ndo guardem semelhancas com os do pas-
sado na aparéncia, mas o serdo na esséncia. Os novos tempos exigem muito mais
gue adaptacdo, exigem recrudescimento do mimetismo que permitiu ao guarani
chegar nos dias atuais preservando a memaria e os ensinamentos dos ancestrais,
o modo de crer e ser, ainda que incorporando novos costumes e habitos.

O sonhar continua no cotidiano do guarani, ouvir, ver, fazer e imitar referidos
ao longo da escrita, liames da educagdo Guarani, continuam vivos, enveredando
pelos caminhos do conhecimento académico em todas as areas da intelectuali-
dade, para garantir o bem viver, sem abrir mdo da liberdade de caminhar e agora
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do empoderamento politico e econémico, porém o mais almejado € a garantia da
educacdo com metodologias e pedagogias proprias. Portanto todas as nuances de
reivindicagdes, apontam para as caracteristicas de uma terra ainda que imperfei-
ta, porém gradualmente curada, reconstruida, ritualizada, guaranizada e por fim
yvy marde'y (sem mal) terrena, pois a espiritual continua sendo visitada a cada
sonho ou nos rituais realizados seja na opy (casa ritual) ou nos acampamentos as
margens de rodovias, nos acampamentos.

Portanto, para finalizarmos minimamente, corroboramos que todos esses
esforcos se direcionam no sentido de garantir a demarcacdo, assim se terdo de-
zenas e dezenas de tekoas (lugar de morada), para estabelecer parentesco e uma
rede de caminhos possiveis de trilhar e evitar ou somente ficar com o que diz o
titulo do artigo de Jorge Eremites de Oliveira e Levi Marques Pereira (2007): Duas
no pé e uma na bunda.
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