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Resumo: Neste texto, discutimos o conceito de ambivaléncia para a compre-
ensdo da identidade étnica Xukuru do Ororub3, localizados em Pesqueira, PE.
Objetivamos compreender a construcao da identidade a partir dessa categoria
como forma de luta contra a invisibilidade e esteredtipos sociais. De forma
consciente, a identidade cultural dos Xukuru, em Pesqueira, PE transita entre
mundos opostos, contraditérios, duais, o mundo colonial oriundo da dominacdo
e o outro, indigena emergente, mas que se complementam. Fundamentamos
as discussdes em Bauman (1999) — o individuo e povos ambivalentes, no seio
da pdés-modernidade; em Bhabha (2013) — com esteredtipos raciais como
parte dos discursos e praticas discriminatérios; Oliveira Filho (1998) — a etno-
logia em foco nas perdas e relativizacdo do territdrio social pela memdria e
pertencimento; e nos estudos de Edson Silva (2002; 2004; 2005; 2006; 2010)
e Fialho (1992) sobre a histéria e aspectos socioculturais contemporaneos
dos Xukuru do Oruruba de Pesqueira. Metodologicamente, neste trabalho, a
partir da abordagem qualitativa, lancamos mao de consulta e interpretacdo
de fontes documentais e bibliograficas constituidas por obras de referéncia,
trabalhos académicos, matérias jornalisticas, documentos em arquivos e sites.
Finalmente, apds as discussGes empreendidas pela analise de conteldos e
parametros indicidrios de interpretacdo (BARDIN, 1977; GINZBURG, 1989),
bem como na compreensdo das imagens e contraimagens discursivas ambi-
valentes inspiradas em Bauman (1999), procuramos apreender/interpretar
as afirmacdes e negacSes no discurso do ser Xukuru com implicacdes iden-
titdrias historicas e culturais como estratégia de luta contra a invisibilidade,
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os esteredtipos, a discriminacdo e, finalmente, a exploracdo e inferioridade
imposta pela designada “colonialidade interna” (GONZALEZ CASANOVA, 2006).

Palavras-chave: ambivaléncia; identidade; indios Xukuru do Ororuba.

Abstract: In this text, we discuss the concept of ambivalence for the
understanding of the Xukuru of the Ororuba ethnic identity, located in Pesqueira,
PE. We aim to understand the construction of identity from this category as a
form of struggle against invisibility and social stereotypes. In a conscious way
the cultural identity of the Xukuru in Pesqueira, PE transits between opposing,
contradictory, dual worlds, the colonial world originated from domination and
the other, emergent indigenous, but which complement each other. We base
the discussions on Bauman (1999) — the individual and ambivalent peoples,
within postmodernity; Bhabha (2013) — with racial stereotypes as part of
discourses and discriminatory practices; Oliveira Filho (1998) — the ethnology
in focus in the losses and relativization of the social territory by memory and
belonging, and in the studies of Edson Silva (2002, 2004, 2005, 2006; 2010)
and Fialho (1992) on the history and contemporary sociocultural aspects
of the Xukuru of the Ororubd in Pesqueira. Methodologically, in this work,
based on the qualitative approach, we use consultation and interpretation
of documentary and bibliographic sources constituted by reference works,
academic works, journalistic materials, documents in archives and websites.
Finally, after the discussions of content analysis and interpretive parameters
(BARDIN, 1977; GINZBURG, 1989), as well as in the understanding of images
and against ambivalent discursive images inspired by Bauman (1999), we try to
interpret the affirmations and negations in the discourse of the Xukuru being
with historical and cultural identities as a strategy to fight against invisibility,
stereotypes, discrimination and, finally, exploitation and inferiority imposed by
the so-called “internal coloniality” (GONZALEZ CASANOVA, 2006).

Keywords: ambivalence; identity; Xukuru of the Ororubad Indians.

1 ALGUMAS CONSIDERAGCOES INTRODUTORIAS

Neste texto, objetivamos principalmente compreender a categoria tedrica
ambivaléncia da identidade Xukuru do Ororubd com base nas representacdes dos
estudos de orientacdo pds-moderna, a partir da analise dos processos historicos,
da memoria coletiva, das questdes territoriais, reacdes dos sujeitos, ressonancias,
seletividades e resisténcias dessa populacdo indigena, localizada em Pesqueira,
municipio do agreste central de Pernambuco, cujo eixo tematico esta na iden-
tificacdo das influéncias do transito entre mundos, comportamentos opostos e
ressignificacGes sobre a construcdo da emergéncia/identidade étnica.
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Silva e Silva (2006) mostram a origem erronea da palavra indio, uma confusao
de interpretacdo geografica a partir do navegador Cristévao Colombo, que, em
suas cronicas, acreditava que havia chegado as Indias (extremo oriente), e ndo em
um novo continente, depois adotada por outros conquistadores, portanto uma
imposicdo cultural e linguistica (SILVA; SILVA, 2006). Segundo eles, o eminente
antropdlogo Darcy Ribeiro adotou o critério de autodefini¢ao étnica para asseverar
a indianidade nos moldes pré-colombianos aceitos pelas liderancgas presentes no
Congresso Indigenista Interamericano, realizado em Cuzco (1949), possivelmente
composto em maioria por representantes de paises onde a presenca indigena
era mais significativa, demografica e culturalmente, e tinham-lhes preservado as
caracteristicas fisicas de cor de pele parda e cabelo liso (além de referéncias a
edificacBes e técnicas do passado esplendoroso maia, asteca, inca).

Concordando com os autores acima, Edson Silva (2002) denunciou o critério
empregado por Ribeiro em negar a indianidade a muitos povos indigenas brasi-
leiros desencaixados no padrao racial e cultural universalizante pré-colombiano,
caso dos indios situados na Regido Nordeste, ao atribuir-lhes uma significancia
menor ou inexisténcia, taxava-os de “imponderaveis”®. Na realidade, legitimou o
conceito de inadaptados em que eles estariam fadados a serem engolidos pela
civilizacdo, uma estratégica agdo do discurso indigenista oficial apropriado do
etnocentrismo europeu, adotado pelas elites e Estado nacional em plena dita-
dura militar no impeto morbido de integracdo forgada e substituicdo de valores
e crengas tradicionais pela cultura homogénea da sociedade envolvente, o que
marcou por longos anos os trabalhos contrarios aos interesses indigenas da
Fundacdo Nacional do Indio (1968) e & descompassante segregacio de direitos
estabelecida no Estatuto do indio (1973).

3 Para Silva e Silva (2006) e Edson Silva (2002) Darcy Ribeiro afirmava a indianidade em parame-
tros identitarios que tivessem pouco se modificado ao longo do contato com o mundo branco,
reconhecia apenas como indios os povos que mantivessem a lingua, modo de vida, trabalho e
economia de forma tradicional e esperava o fim dessas culturas apds décadas de integragdo a
civilizagdo nacional. Dessa forma, ele atuou no sentido contrério aos interesses dos povos indigenas
do Brasil como um todo, particularmente, menosprezava os da Regido Nordeste, ao classifica-los
como os homens e mulheres sertanejas defendia a auséncia de caracteristicas proprias, o que
serviu aos dirigentes do periodo autoritario que pretendiam isolar e retirar direitos as terras indi-
genas para dar lugar ao desenvolvimento econémico (projetos agricolas e construgdo de grandes
obras estruturantes).
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Para Maracci (2012) a generalizacdo do termo indio enfatiza a naturaliza-
¢do, desumanizacdo e passividade aparente, a uniformidade, a despolitizacdo,
enguanto o conceito de “povos indigenas” e de “povos origindrios” trata os
diversos povos, culturas e contextos histéricos diferentes, quebrando antigos
tabus epistemoldgicos, evidencia o conflito entre mundos e manifestagdo das
personalidades originadas em séculos de “[...] processo histérico do qual foram
vitimas, bem como suas resisténcia, organizacdo, mobilizacdo e luta os fazem
mais semelhantes entre si. Esses povos possuem vinculos milenares de carater
espiritual e de visdo de mundo” (MARACCI, 2012, p. 603).

A formacao social brasileira foi marcada por violacdes de direitos, ao longo
dos tempos, aos povos originarios, perpetuadas em manifestacdes opressivas dos
grupos econdémicos, bem como do poder publico que, muitas vezes, trabalharam
juntos em nome da ordem instituida, reforcando projeto social excludente desses
grupos. O Relatério do Conselho Indigenista Missionario (2011, p. 38-148) enumera
varias formas de agredir e exterminar os povos indigenas no Brasil: “Violéncia contra
o patriménio” relacionada a expansdo dos latifundios e intrusdo de posseiros a terra
ancestral entre os maiores problemas com o crescimento demografico das comu-
nidades; “Violéncia contra a pessoa praticada por particulares e agentes do poder
publico” através de assassinatos, ameacas lesdes corporais, abuso de poder, racismo;
“Violéncia sexual” por meio de estupro, prostituicdo, abusos sexuais; “Violéncia por
Omissdo do Poder Publico” em suicidio, desassisténcia a saude, mortalidade infantil,
alcoolismo; “Desassisténcia na area de educacdo escolar indigena”, no abandono e
desrespeito ao curriculo elaborado pela comunidade escolar e falta de professores
e espaco especializado no idioma tradicional contribuem para a baixa escolarizacdo.

A soma de todas as violéncias e desassisténcias estimulam ao etnicidio
guando se proibe a lingua materna em troca de emprego numa fazenda, ao fim
dos costumes, religido, danca, rituais, forma de criar os filhos da comunidade,
l6gica de cuidado coletivo, mitos, géneses, cosmovisdo ancestral, a situacdo de
pobreza extrema programada para enfraquecimento e para desmobiliza-los; em
tudo isso fica evidente que o Estado brasileiro e a elite nacional parecem negar
ao indio um lugar no presente.

A etimologia da ambivaléncia leva a sentidos de inseguranca, indecisao,
ambiguidade, valor duplo, imprecisao, encruzilhadas ou ponto de encontro entre
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caminhos (BORBA, 2004), oscilacdo e irresolucdo (AZEVEDO, 2016). Nesse sentido,
o prefixo “ambi” tem origem latina, significaria “de ambos os lados, ao redor de”
e, no século XIX, como fuga de padrdo, comportamento ou localizacdo, mais tarde
apropriado a linguagem cientifica nos termos da psicanalise pelo psiquiatra suico
Eugen Bleuler em 1910 (CUNHA, 2010, p. 32). Bleuler a classificava entre estados
iniciais de esquizofrenia, transtornos adaptativos de personalidade experiéncias
traumaticas, cargas opostas entre “amor-6dio” de imagens confusas e dualismo
passional de um mal complexo de Edipo (MALDONATO, 2014, p. 27). Ao seu turno,
Jung distanciou-se da psicanalise classica a partir de estudos etnoldgicos e antro-
poldgicos em varias culturas, povos africanos, indigenas norte-americanos, hindus,
e concluiu que esses estados fenomenoldgicos faziam parte das representacdes
de mundo do sujeito e ndo poderiam ser consideradas sintomas de doengas
mentais ou transitoriedades imaginarias aleatdrias, mas sim significaces entre
individuo, coletividade e mundo como o “simbolo”, as construces sociais dos
“arquétipos” — herangas ancestrais de geragdes passadas entre mitos e literatura

[...] nas experiéncias misticas, nos ritos religiosos, nos contos populares
assumem as imagens arcaicas como a Grande Mae, o Herdi, o Velho Sébio,
a Crianca abandonada), transcendem “elementos sociais, sujeitos e in-
consciente”, atitude do sujeito e cosmovisdo, “propdem uma visdao movel
e totalizante do projeto existencial”. (MALDONATO, 2014, p. 237).

Quando os estudos sobre ambivaléncia social no Brasil aportaram, com
Florestan Fernandes (2007), na década de 1940, ainda ndo havia a época consenso
entre especialistas se essa categoria de analise era parte da psicanalise do trans-
torno mental que explicaria a marginalizacao. Contudo o problema dos discursos
sobre os outros é justamente a leitura enviesada que os outros fazem, reforcando
esteredtipos e essa marginalizacao, pois, como afirma Bhabha,

como forma de crenca dividida e multipla, o esteredtipo requer, para uma
significacdo bem sucedida, uma cadeia continua e repetitiva de outros estere-
6tipos. O processo pelo qual o ‘mascaramento’ metafdrico é inscrito em uma
falta, que deve ser ocultada, dd ao esteredtipo sua fixidez e sua qualidade
fantasmatica — sempre as mesmas historias [...]. (BHABHA, 2013, p. 134).

Homem do seu tempo histérico, o posicionamento de Fernandes via o
problema de inadaptabilidade e consequente ambivaléncia dos indios ao lida-
rem com a cultura e sociedade n3o-india como sua falta mental e/ou social de
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possibilidade de convivéncia com essas sociedades e culturas ndo-indias, e ndo
como construcdo social e discursiva de estratégias de poder colonial que busca
invisibilizar ou esmorecer o indigena para favorecer os controles exercidos sobre
ele, sobre sua identidade, seu territério e sua histéria, forjando, assim, um es-
teredtipo simplificado de indigena na contemporaneidade, ser inexistente e/ou
deslocado do seu tempo e espaco; na atualidade, ou ndo existem mais indios,
ou indio verdadeiro era o de 1500, que vivia nas matas e andava nu, adorando
Tupa... E acabaram contribuindo para praticas de colonialidade sobre as popula-
¢Oes originarias. Esse esteredtipo
[...] ndo é uma simplificacdo porque é uma falsa representacdo de uma
da realidade. E uma simplificacdo porque é uma forma presa, fixa, de re-
presentacdo que, ao negar o jogo da diferenca (que a negacdo através do
outro permite), constitui um problema para a representacdo do sujeito em
significacdes de rela¢des psiquicas e sociais. (BHABHA, 2013, p. 130).
Dessa forma, o discurso de carater colonialista ou simplista, mesmo advindo
de um pensador como Fernandes — discriminado a seguir, quando historiamos a
ambivaléncia enquanto categoria conceitual — contribuiu para atrasar possiveis
estudos histéricos e antropoldgicos sobre questdes étnicas e de fronteiras, bem
como sobre o perfil do indigenismo brasileiro, possivelmente reforcando os es-
guecimentos e desvalorizacdes sociais dos povos originarios.

A partir do que nos diz Bauman (1999), o entendimento sobre a ambivaléncia
considera e analisa a confusdo no lugar de mundo do outro, construido a partir
do pensamento dos que controlam as regras da sociedade, que lhe negam ou o
inferiorizam, cujos efeitos ao longo da vida consistem em permanecer dividido
entre o adotar ou ndo valores contrarios e dialéticos entre si, e, assim, reforcam
os esteredtipos e as representacdes colonialistas de invisibilidade ou inferioridade
na contemporaneidade.

O que se diria sobre os indios colonizados que adotaram duas culturas, duas
religiGes, duas organizacdes politicas, em um corredor binario contraditério? Como
0s sujeitos transitam na duplicidade entre opostas concepcdes de mundo? Esse
transporte é passageiro ou permanente? Como se manifesta essa trama social
ambivalente?
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2 REFERENCIAL TEORICO: A AMBIVALENCIA COMO CATEGORIA PARA
A COMPREENSAO DA IDENTIDADE SOCIAL INDIGENA XUKURU DO
ORORUBA

Buscamos, sem muito sucesso, levantar o tema ambivaléncia para a cons-
trucdo da identidade indigena em periddicos, teses e dissertacdes disponiveis
nos banco de dados brasileiros. No portal SciELO (Scientific Electronic Library
Online), nenhuma referéncia foi encontrada em 197 artigos pesquisados, estando
restrita apenas a um trabalho que retrata o perfil etnografico da regido Nordeste,
enguanto nas 152 entradas pesquisadas no site da Biblioteca Digital Brasileira
de Teses e Dissertacdes (BDTD) da CAPES, obtivemos resultado semelhante,
com énfase em estudos de macrovisao cultural, exceto uma dissertacdo sobre a
organizacdo comunitaria de um povo indigena no Estado do Pard. Dessa forma,
nao localizamos especificamente sobre a tematica indigena no Regido Nordeste
nenhum trabalho que utilize essencialmente o conceito ambivaléncia como ca-
tegoria para a compreensao da construcdo social da identidade indigena, o que
ressalta a relevancia deste trabalho.

Zygmunt Bauman (1999) estudou a relagao entre modernidade e ambivalén-
cia na formacdo politica, social e psicoldgica na duplicidade das relacdes culturais,
as representacdes de comunidade, territorializacdo e Estado

Quando um objeto ou fendmeno é transportado metaforicamente de uma
categoria para outra, sem encontrar um significado entra em desordem
de linguagem, transmuta entre a indeterminacao e a classificacdo, muda a
organizacao linguistica, diferenciacdo identitaria, a memoria, fala, aprendi-
zagem, noc¢do de mundo e ordem impositiva estatal e intolerante conspirava
em aniquild-las ou comprimi-las. (BAUMAN, 1999, p. 9).

E aqui se entende o enquadramento das sociedades pré-modernas e
indigenas.

Entre os conceitos comparativos de analise socioldgica da ambivaléncia no
plano discursivo e dialético nas relagdes afetivas e de papel social, utilizamos o que
Bauman (1999, p. 62) classifica em trés imagens ou contraimagens de mundo, aqui
possiveis de contextualizar como os “amigos” (brancos colonizadores), “inimigos”
(indios originais) e os “estranhos” (indios emergentes e negociadores em relagdes
sociais ambivalentes). Nessa relacdo, ha um processo dialético de a apropriacdo
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discursiva dos dois primeiros gerar o terceiro, e este absorve os elementos opostos,
determinados para ele pela sociedade envolvente, que o julga incompreensivel
ou quer homogeneiza-lo, instrumentalizados nos padrdes raciais, cor de pele e
tracos fisiolégicos, o que nega o direito de ser indio. Os elementos imperativos
antagdnicos sdo sobrepostos de forma dialética e ndo-passiva na relagdo moral e
vida, no conflito de imagens, e o lado ndo indio tenta o tempo todo se sobrepor.
O lugar representativo dos “estranhos” tem seus préprios desenhos; ao se sen-
tirem diferentes, comegam a quebrar as negatividades absorvidas, questionar o
controle, inferiorizagdo, reencontrar as raizes “lapsadas”, eles ndo irdo esquecer
o genocidio e os massacres, afirmam-se acima das imagens sobrepostas dos pri-
vilegiados “amigos”. Bauman (1999, p. 64) afirma que dessa relacdo conflitante
reagem, lutam e exigem seu lugar no mundo, pois “o estranho ameaca a prépria
sociacao, a prépria possibilidade de sociagdo. Ele desmascara a oposicdo entre
amigos e inimigos como o compleat mappa mundi, como diferenca que consome
todas as diferencas e portanto ndo deixa nada fora dela”.

Florestan Fernandes (2007, p. 293) fez um estudo sociolégico pioneiro
dos anos 1940, no ensaio biografico do indigena Tiago Mateus Aipobureu, em
um caso de lapsos mentais e inadaptabilidade, que ndo consegue aceitacdo no
mundo “civilizado” branco que o educou e foi rejeitado na comunidade bororé
onde nasceu e tentou retornar (localizada em Mato Grosso), teve mais éxito em
representar os ‘seus’ no mundo branco. A partir de entdo, comeca a viver como
um paria, isolado, constantemente em conflitos emocionais, tachado pelos bran-
cos de preguicoso e negligenciado pelos seus como incapaz e inapto as tarefas
comunitarias mais simples. A ambivaléncia é retratada em imagens identitarias,
religiosas, afetivas desencontradas diante de um certo padrdo dominante/envol-
vente, onde coexistiam duas concep¢Bes de mundo diferentes no mesmo sujeito,
nitidamente sintetizando o que Gonzales Casanova, entre outros, denomina de
colonialismo interno. Sobre o colonialismo interno, voltaremos sobre isso nas
consideracdes finais deste texto, mas importa-nos aqui, afirmar que, a despeito
de Florestan Fernandes apresentar esse caso de ambivaléncia social, como ndo
pertencimento nem a sociedade e cultura “civilizadas” como com a sociedade
e cultura indigenas e “na margem de duas culturas sem conseguir pertencer
integralmente a nenhuma delas” (FERNANDES, 2007), o esteredtipo acaba por
ser reforcado pelo discurso ambivalente construido a respeito da identidade
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fragmentada do indio de nenhum-lugar, no qual Fernandes acaba expressando a
discriminacdo étnica e social da sociedade brasileira.

Oliveira Filho abandonou conceitos naturalistas e estruturalistas que viam
o indio descaracterizado, proximo de desaparecer, ao adentrar usar a analise
pos-estruturalista das didsporas no que entendemos colaborar com o estado de
ambivaléncia, quando Clifford e Bhabha falam “no sentimento de estar dividido
entre duas lealdades contraditdrias, a de sua terra de origem (home) e do lugar
onde estd atualmente, onde vive e constrdéi sua insercdo social” (OLIVEIRA FILHO,
1998, p. 63, 66). Ele relativizou o tempo-espaco como essenciais para resgatar
a indianidade entre as emergéncias identitarias numa etnologia especifica, ndo
como resultante da opinido de qualquer pessoa querer ser indio, mas verifica-
dos em elementos de superacdo a estigmatizante classificacdo de “misturados”,
pois pertenceriam a mesma coletividade, a memoria, os lacos de parentesco e
pertencimento ao lugar e rituais sagrados (caso do toré), estes fazem renascer os
significados que fizeram de seus ancestrais indios pela solidariedade de outros
povos e reaprendizado.

Ele pesquisou a moldagem do discurso em torno do territério indigena e
de seus requerentes pelo Estado brasileiro nos periodos da Col6nia, Império e
Republica e nos anos 1960, em plena ditadura militar, quando parecia uma ques-
tdo resolvida, com os povos indigenas povoando distantes pantanais e regido
amazOnica e em extingdo melancdlica no Nordeste, devido ao baixo crescimento
populacional e desestimulo de ser indio, como salientam Dantas, Sampaio e
Carvalho (1992, p. 431, 454). Oliveira Filho vé um quadro diferente nas décadas de
1970 e 1980 em diante, em que renasceram comunidades indigenas e afloraram
emergéncias, o que era inaceitavel ao pensar conservador, e ndo teriam direito
a terra como os antepassados, por desconhecerem a lingua materna, ndo darem
continuidade aos costumes e, principalmente, os tracos fisicos semelhantes aos
trabalhadores rurais comuns, porém foi construido um alicerce tedrico e meto-
doldgico em amparo ao reconhecimento da autonomia politica indigena.

Nos “tracos diacriticos” sob influéncia do pensamento de Fredrick Barth
(apud BAUMAN, 1999, p. 77), Arruti (1995, p. 76) ressalta a emergéncia em valo-
res, socializacdo e apego ao lugar de nascimento do povo, ndo vistos diretamente,
mas entrevé-los em significados que “recuperam imagens e relacdes esquecidas,
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produzem ritos, engendram mitos, elegem herdis, num intenso reencantamento do
mundo” e “empréstimos, mediacdes e parentescos reais ou simbodlicos”. Também
Eduardo Viveiros de Castro, grande critico da forma de pensar limitada e precon-
ceituosa do ser brasileiro, que coloca em diferentes caixas estanques ao que é ser
indio, vé a identidade indigena como definicdo para o requerente que faz parte
de uma comunidade e condiz a cultura de seu povo e essa autoclassificacdo ser
tdo contraditéria quanto a sociedade envolvente. Castro (2006, p. 1) discute “o
ontoldgico e o juridico” para se tentar entender quem “é indio” e “ndo indio”
no Brasil, repensar a finalidade dos labirintos e incertezas de significado, em se
contrapor as imposicdes historicas, geograficas e mesmo cronoldgicas, negativis-
mos e confusdes, enfraquecimento psicoldgico e legal; vé interesses de grupos
financeiros e politicos macularem povos constituidos pela socializagdo e memoria.

As pesquisas realizadas pelo historiador Edson Silva (2002, p. 349; 2006, p.
2), sobre a comunidade Xukuru em Pernambuco, trazem contundentes criticas as
caricatas e estereotipadas visdes indigenistas a servico de latifundiarios, defen-
dendo a desconstrucdo da linearidade e dos naturalismos para vencer o passado
estatico e idealizado pelas elites, repudia o indigenismo funebre promotor de
erros e ressentimentos dos indios contra o governo brasileiro, pois, comumente,
a sociedade politica sé reconhecia apenas as populacdes isoladas em recantos
florestais e de tracgos fisicos pré-colombianos. Isso implica as exclusdes de etnias
emergentes do Nordeste consideradas de caracteristicas inaceitdveis, ja que estas
estariam integradas ou civilizadas, bem como sem indole da combatividade; esta-
riam eles docilizados, convertidos em passivos trabalhadores rurais. Nas palavras
de Ribeiro (1970, p. 57), “toda a terra ja é pacificamente possuida pela sociedade
nacional; e os remanescentes tribais que ainda resistem ao avassalamento, s6 tém
significado como acontecimentos locais, imponderaveis”. Também alerta Arruti
(1995, p. 60) sobre a necessidade de contradizer o discurso etnocéntrico para
o qual “os indios ndo contam para nosso futuro, ja que sdo considerados uma

x4

excrescéncia arcaica, ainda que teimosa, de uma ‘pré-brasilidade’”.
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3 AS ESTRATEGIAS PARA ABORDAGEM SOBRE AMBIVALENCIA ENTRE OS
XUKURU DO ORORUBA: CAMINHOS DA PESQUISA

Para a realizacdo desta pesquisa, foram consultadas fontes disponibilizadas
na Internet em bases de dados, pesquisado acervo local de instituicdes e refe-
réncias textuais diversas, constituindo-se um corpus que subsidiou a pesquisa
de carater qualitativo, documental e bibliografico. Assim, foram realizadas con-
sulta e interpretacdo de textos e documentos acessados na Biblioteca Central
da Universidade Federal de Pernambuco e na Biblioteca Publica Estadual de
Pernambuco. Complementam as fontes documentais consultadas aquelas in-
terpretadas a partir de matérias jornalisticas, no acervo da Fundacdo Joaquim
Nabuco na forma de microfilmes e jornais impressos.

Foram adotas também referéncias pesquisadas a partir da participacdo
no Projeto “Indios, territério e meméria” desenvolvido pela Fundacdo Joaquim
Nabuco (FUNDAJ/PIBIC/CNPq/2004-2005) a partir do seu acervo bibliografico e de
microfilmes. A fundamentacdo tedrica deste trabalho veio a ser subsidiada pelas
discussdes geradas a partir das referéncias bibliograficas das diversas disciplinas do
Curso de Especializacdo em Culturas Africanas, da Didspora e dos Povos Indigenas
(UPE/UAB, 2017-2018). Documentos foram consultados na sede da Fundagao
Nacional do [ndio, seccional em Maceié (Alagoas), com relatérios do Conselho
Indigenista Missionario. Ainda foram pesquisados jornais disponibilizados pelo
Arquivo Publico Estadual Jorddo Emerenciano (APEJE).

Essa documentacdo nos permitiu, pela ética do referencial tedrico adotado,
empreender uma leitura critica de textos dos estudiosos sobre a tematica e fontes
documentais e jornalisticas com aspectos socioculturais do povo Xukuru da Serra
do Ororubd, na cidade de Pesqueira, agreste central pernambucano, na busca
pelos elementos identitarios e dos discursos estereotipados, que aprimoram a
colonialidade e contribuem para a discriminagao e invisibilidade.

A tipologia da pesquisa indigenista é dinamica e interdisciplinar em fontes
e narrativas para desenhar um panorama mais concreto e sistematico, exige
sério trabalho e dados qualitativos em andlise de conteldo de fontes escritas,
nos trabalhos académicos, artigos e livros especializados, no resgate da narrativa
dos sujeitos antagbnicos (priorizando discursos atribuidos aos indios ou naqueles
usados por proprietarios contra estes) a desconstruir sentidos estereotipados nas
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questdes historicas e etnoldgicas; € uma abordagem diferenciada das entrelinhas
hermenéuticas, pois, para Antonio Joaquim Severino, o “sentido manifesto ou
oculto das comunicagBes” tem estrita ligacdo no que se “descreve, analisa e in-
terpreta as mensagens/enunciados de todas as formas de discurso, procurando
ver o que esta por detras das palavras” (SEVERINO, 2016, p. 129). A anadlise de
conteudo proposta por Bardin (1977, p. 44), com o tratamento para entender
seus processos de producdo nas condi¢des do sujeito e as relagdes da linguagem
na “busca de outras realidades através das mensagens” e “significados” correla-
cionados aos “enunciados”, estd apropriada a variedade de fontes relacionadas
qgue dialogam diretamente entre si, a procura de semelhancas e diferencas, e
constroem aproximacdes entre os discursos dos sujeitos.

Percorrer entidades com acervo bibliografico consideravel para a construgao
de um repertério de informacdes sobre as nuances de reconhecimento indigena,
revezes e lutas, que contém indicios das problematicas que o ser indio representa.
Guinzburg (1989, p. 145) nos da exemplos de interpretacdo das fontes historicas
em busca de indicios, para selecionar e entender o que a documentacdao mostra
arespeito do povo investigado para compor um quadro critico. As representacdes
da ambivaléncia indigena no plano discursivo e dialético de Bauman (1999, p.
62), ao considerar a afetividade e papel social em trés imagens ou contraimagens
de mundo: “amigos”, “inimigos” e “estranhos”, sdo conceitos comparativos de
andlise socioldgica, pouca semelhanca com os arquétipos fenomenoldgicos de
Jung (imagens subjetivas, comunitdrias e modelares). E diferenciar os “troncos
velhos e pontas de rama” vistos por Arruti (1995, p. 77) como “tragos diacriticos”
imperceptiveis aos olhos de outrem, segundo Barth (1976).

Harvey via a crise de paradigmas da modernidade desmoronar ao projeto
iluminista totalizante de padronizar a humanidade e as identidades (os grandes
personagens, metanarrativas, epistemologias, sistemas universais de pensamento,
l6gica pura do cogito, cartesianismo, mecanicismo, determinismos, globalismos
etc.). Harvey (1992, p. 208) nos situa na pds-modernidade, onde afluiram identi-
dades, praticas, ontologias, sociabilidades, emergéncias, territorios, alteridades,
linguagens, disparates nas regras, contrafluxos na homogeneidade, tempos e
espacos relativizados. Dessa forma, emergem atores sociais até entdo reprimidos
e que intentam se libertar, claramente assim percebidos:
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Discursos temporais e espaciais bem estabelecidos sdo usados e trabalha-
dos na acgdo social ao adquirir sentido préprio, reproducao de interesses de
poder social a problematizar o senso comum que define tempo e espaco
para todos, mulheres, trabalhadores, povos colonizados, minorias étnicas,
imigrantes, etc., reconhecimento no ambito de um conjunto de regras de-
terminado geram boa parte da energia social necessaria a mudanca dessas
regras. Em suma, as mudancas nas qualidades objetivas do espaco e do
tempo podem ser, e com frequéncia sdo, efetuadas por meio da luta social.
(HARVEY, 1992, p. 208).

A conjuntura socioeconomica desfavoravel aos indios, manipulada e ten-
denciosa, quase sempre defende os invasores de terras. Por isso, Edson Silva
(2010) se referia a buscar o passado através de fontes orais da memaria coletiva
a procura de representacdes sociais, pois,

[...] o uso das fontes orais permite ndo apenas incorporar individuos ou
coletividades até agora marginalizados ou pouco representados nos docu-
mentos arquivisticos, mas também facilita o estudo de atos e situacdes que
a racionalidade de um momento histdrico concreto impede que aparecam
nos documentos escritos. Assim, portanto, as fontes orais possibilitam
incorporar ndo apenas individuos a construcdo do discurso do historiador,
mas nos permite conhecer e compreender situacdes insuficientemente
estudadas até agora. (SILVA, 2010, p. 68-69).

4 0 QUE NOS APONTA A PESQUISA SOBRE AMBIVALENCIA DOS XUKURU
DO ORORUBA? - RESULTADOS E PERSPECTIVAS

Elencamos a série de cinco artigos publicados nos anos 2000 por Edson Silva,
0s quais nos forneceram um itinerario de novos aspectos e possibilidades para o
estudo do povo Xukuru na desconstrucao de processos lineares e a compreensao
da histdria de vida e comunitaria. Através de relatos sobre os indigenas, relacio-
nando os reencontros, confrontos e negociacdes destes perante a Igreja Catdlica, o
Estado Nacional e a sociedade envolvente, mostram como, em cenario de incerteza
e de luta contra os esteredtipos, as matérias jornalisticas apresentam um discurso
gue demonstra a construcdo de uma identidade Xukuru ambivalente. A matéria
jornalistica da Folha de Sao Paulo (11 jun. 2018) problematiza como as novas cren-
cas religiosas do mundo ocidental tentam se sobrepor as tradicionais nas aldeias,
por exemplo. Em outro caso, para entender a afirmacdo da representatividade
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politica, encontramos, no Jornal do Commercio (21 e 22 maio 1998) e Folha de
Pernambuco (19 e 20 maio 2018), reportagens que narram o inicio e trajetdria
da luta e resisténcia, ainda nos anos 1990, dos conflitos contra os posseiros sob
a lideranca indigena Xukuru do cacique Chicdo. Ainda na perspectiva politica, a
Folha de Pernambuco (2018) mostrou o limiar das perspectivas de futuro dire-
cionadas a juventude e movimentos sociais como o legado desse grande lider.
Analisamos a dissertacdo de Vania Fialho (1992), que estudou a delimitacdo do
territdrio social Xukuru em meio a conflitos, no qual a oportunidade ainda ndo se
materializou integralmente em respeito as fronteiras da terra ancestral devido a
acao de politicos locais e posseiros. Complementando essa discussao, a reporta-
gem de O Estado de S3o Paulo (14 mar. 2018) sobre a condenacgdo internacional
do Brasil, ressalta a nossa morosidade judicial no reconhecimento e desintrusado
das terras indigenas Xukuru.

A partir dos dados elencados nos discursos dos (e sobre) os indios Xukuru do
Ororubad, foram interpretadas e problematizadas as formas de reconhecimento de
si e com relagdo ao mundo (ou mundos), emergéncias e resisténcias tendo fluxo
nos aspectos identitario, religioso, politico e territorial, no processo de construcdo
de sua identidade ética e social. Nesse sentido, até que ponto esse conflito de
identidades — o qual vemos como ambivalente, indefinivel e difuso- divide, anula
ou reconstroi uma identidade, da origem a uma mais pobre em historicidade, ou
a uma nova identidade mais densa e complexa? O convivio entre o mundo domi-
nante e o mundo indigena opera, em distintas imagens de mundo ou cosmovisdes,
estratégias de organizacdo, de valores contraditérios, e eles se constituem ndo em
meras opositividades desconectadas ou inconformismos pessoais, e sim transito-
riedades dindmicas e descontinuas entre mundos opostos. Entre a dialética dos
“amigos e os outros”, resulta os “estranhos”, vista por Bauman (1999, p. 66, 81),
internalizando e selecionando processos representativos em emocdes/segredos
ancestrais e sobrevivéncia fisica e social, por imagens de afirmagao ou impugna-
¢do opositiva (contra imagens), que sdo sinais da ambivaléncia, da “estranheza”,
da “separacdo territorial e funcional” e da pretensao latifundidria que apregoa a
“inexisténcia do passado”.

E quem sdo os Xukuru? S3o habitantes dos bairros da cidade de Pesqueira,
PE, onde habitam em 24 aldeias, e de outros lugares, que estdo em capitais pelo
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pais, imigrados, sdo agricultores, meeiros dos proprietarios invasores de suas terras
ancestrais no interior pernambucano, motoristas de taxi, caminhoneiros, profes-
sores, operarios, trabalham para si ou para os outros, assalariados, proprietarios,
profissionais liberais, politicos (vereadores locais), tém parte de sua vida no mundo
branco emergente e colonialista. Todavia a outra dimensdo indianizada de essén-
cia cultural estabelecida em limites ancestrais, localizados na Serra do Oruruba,
na periferia rural da cidade de Pesqueira, PE, mantém o vinculo afetivo com a
comunidade/terra, com cacique, pajé, moradores dos espacos tradicionais — os
aldeamentos, membros da comunidade, dos grupos nos quais buscam alteridade
e pertencimento, e relacionam-se com demais povos indigenas para aprenderem
da forgca potencializadora transpassada, quando a dominacdo colonialista lhes
quebrou “os galhos” da cultura secular, esses sujeitos respondem se apossando
do vocabuldrio imposto da cultura letrada e envolvente e boa parte da mentalida-
de dos brancos, ressignificando, transmutando, distorcendo e/ou reconstruindo
modelos de ser, nos desdobramentos na comunicacdo e da praxis; processo de
construgdo/reconstrucdo da identidade marcada por essa ambivaléncia.

Esses homens e mulheres definidos pelo espaco social e as formas de memo-
ria proprios, com seus nomes e significados transformados ao longo do processo
histérico, com reusos, estratégias linguisticas e afirmacdes de sujeito, uma dupla
identidade, india e branca. Edson Silva (2004, p. 3) detalha os cerceamentos e
tentativas de etnicidio contra os Xukuru; no primeiro momento, o projeto colonial
aldeava os indigenas, depois as decisdes do Marqués de Pombal na execucdo do
Diretorio, proibiam o uso dos nomes indigenas, que encerram muito do vocabu-
lario e lingua materna, forcando o emprego de “nomes e sobrenomes de familias
de Portugal”, por motivos espurios, repeticdes e confusdes. Isso sé se explica no
preparo do terreno para legitimar a invasao e posse de terras anexadas ao mundo
branco, e gradualmente os sobrenomes foram misturados pelos casamentos com
ndo-indios/intrusos donos desses sobrenomes de quem veio de fora para tomar as
terras e reconhecer-lhes o mero papel de mdo de obra barata, vetando o direito
a ampla vida comunitdria, condenando pela ética cristd a “promiscuidade” no
compartilhamento do mesmo espaco por varias familias, além de serem obrigados
a ndo mais se despirem em publico.

Resultante disso, nas fontes apresentadas por Edson Silva (2002; 2004,
2010), em um século apds a vigéncia das leis pombalinas, as representacdes sobre
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os indios apresentam individuos que deixaram de ser nomeados em sua lingua
originaria, reflexo do temor advindo das elites agrarias locais, o que favoreceu
a supremacia da presenca da lingua portuguesa. Dessa maneira, ha declarados
indios em 1865 com nomes do mundo branco, caso da peticdo de “José Carneiro
da Cunha”, pela dispensa do servico militar do filho “Laurentino José Carneiro”, as
referéncias orais e documentadas sobre herdis como os indios “Anténio Molecdo”,
“Antonio Tavarinho” e o “Cabo Zeferino da Rocha”. Na atualidade sobrevivem no-
mes brasileiros que sdo contracdes do nome de batismo cristdo ou do registrado
em cartorio reelaborados pela convivéncia, afeto comunitario e alteridade espacial,

como “Cacique Chicdo” (Francisco Assis), “Cacique Quelé”, “Maria das Montanhas,”
sendo esses exemplos de nomes das liderancas Xukuru na contemporaneidade.

As ontologias, expressdo viva de pertencimento, heroicidade e ideais, é o
berco dasinsurgéncias e emergéncias, estdo acima de retdricas epistemoldgicas e
objetivistas. A Guerra do Paraguai, a principio um longinquo confronto do mundo
branco e recrutamento compulsério recusado pela maioria, foi incorporada ao
universo Xukuru em novos personagens ancestrais entre os guerreiros indios no
exército brasileiro, transmitidos as geracdes nas narrativas orais, base de conscién-
cia e luta nareconquista de direitos, nos relatos de lideres e ancies nas pesquisas
entre as aldeias da Serra Ororuba ou bairros da propria cidade de Pesqueira. Edson
Silva (2005, p. 4-6) entrevistou o Pajé Xukuru Pedro Rodrigues Bispo ou “Pajé Seu
Zequinha”, figura central no reconhecimento da identidade étnica e territorial
pela FUNAI, o qual expressou a participacdo dos soldados indigenas na Guerra
do Paraguai, a memoaria da india guerreira “Maria Coragem” com protagonismo
feminino e devolucdo oficial da terra em retribuicdo altiva na defesa do Império,

Foi Coragem, uma mulher chamada Coragem, porque o nome dela ndo era
coragem, chamaram depois que ela foi para a Guerra, pela coragem dela [...].
Foi importante porque na época aqui existia uns coronéis, uns capitaes, uns
tenentes. SO bastava, era o pessoal que podia comprava aquelas patentes
de tenente, de capitdo e ai massacrando os indios. Depois que eles vieram,
melhorou. Trouxeram os titulos, ai eles ndo puderam... eles tomavam a terra,
eles tomavam, “aqui é meu, é meu e pronto, acabou-se”. (SILVA, 2005, p. 4-6).

O indio Jodo Jorge de Melo, morador da Aldeia Sucupira, enalteceu a relacdo
entre o lugar e a familia, a bravura dos “30” soldados indigenas destacados em
atividades laboriosas e nas operac®es mais dificeis, dois quais “18” retornaram,
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os “indios do Brejinho, ndo lembro nem onde mora, nem o nome deles. Eles sdo
da familia dos Nascimento, 1d na Aldeia Brejinho. E foi mais uns outros de outras
aldeias Xukuru, e foi uma india chamada Maria Coragem também”. O indio Durval
Ferreira Farias, morador do Bairro Xukuru, na cidade de Pesqueira, contou sobre
a recompensa a campanha vitoriosa na GP: “de volta, passaramno RJ,oreie a
rainha ndo tinham com que agradecer a eles e disse: ‘vocés faga sua divisao
de terra, é patrimOnio que vou assinar pra vocés’.

Para o Vice-Cacique Xukuru, José Barbosa dos Santos, o “Zé de Santa”,
morador da Aldeia Santana, eles recusaram “dinheiro e ouro”, consideraram a
“terra” a Unica dadiva da guerra, “queriam a terra para eles viverem, os filhos
deles viverem e os filhos dos filhos deles. Isso ai foi 0 pagamento que eles rece-
beram, que eles pediram”. Nesse duplo caminho, fazem uma distensdo temporal,
aproximam-se dos ancestrais (passado) e se afastam dos brancos (presente),
numa relacdo de que somos indios com parte do cotidiano, mas somos nos pela
mentalidade, todos eles podem carregar o simbdlico sobrenome como o etnémio
comunitario: eu sou novo, indio e Xukuru.

Em época de lutas, ressurgem as historias de identificagdo como povo, que
redefinem o que sdo e o que fazem, o lugar no mundo que ocupam, vencem
tempo e espaco fisico, e estas permanecem vivas imanando, da forca criadora, a
semelhanca de narrativas das géneses, epopeias, lendas, herdis e antepassados
rememorados em lagos de pertencimento, vista por Werner (2016, p. 171),

[...] na conjuntura experiencial mais préoxima do éxodo hebraico comandado
por Moisés, rica em sentimentos e existéncias, mesmo diante do sofrimento
e desertos, é povo por ser herdeiro de memoarias, religido e luta pelo territé-
rio sagrado dos antepassados e se constitui uma diferenciacdo como povo.

Se reportarmos a literatura basilar da sociedade envolvente descrita por
Branddo (2012), ficamos sem poder comparar os tracos individuais na odisseia
de Ulisses e seus poucos seguidores gregos, heroicizada pelo mundo ocidental,
tdo estética e pobre em experiéncias de vida, perdida em trai¢cdes, roubos, medos
assombrosos, redemoinhos e vazios. E preciso fazer a viagem da volta parafrase-
ando Jodo Pacheco de Oliveira Filho (1998), romper as categorizagbes absolutas
e relativizar a dialética do(s) local/locais e o(s) mundo(s), povo e humanidade,
rememorar os éxodos, migracdes e retornos, um sagrado elo entre o ontem e
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o hoje, reencontrar o mundo encantado, cédigos e moral sobreviventes, o ato
reservado dos iniciados, aqueles de maior trajetéria de vida sdo intimos na sabe-
doria tradicional e, por obrigacdo, oralmente ensinam aos novos filhos da terra.
As histérias dos pajés (chefes espirituais) e caciques (lideres politicos) trazem
perspectivas representativas da comunidade, fatores de unidade, resisténcia e
inspiracao.

A religido Xukuru tem disparidades em padrdes e relativizacdo das iden-
tidades, um modelo religioso ambiguo quando a espiritualidade ndo cabe num
bloco unitario, para nds, forcados pelo mundo ocidental monoteista, consentir-
mos apenas num sentido, direcdo ou forma. Eles praticam dois ou mais cultos, o
tradicional indigena, cristdo catélico e/ou cristdo evangélico. A influéncia cristd
na fé catdlica em veneracdo a “Nossa Sra. da Montanhas” e outros santos esta no
fluxo dos primeiros tempos de dominagdo europeia, a partir da catequese e obra
missionaria. Em matéria publicada na Folha de Sdo Paulo, Balloussier e Vieira (11
jun. 2018, p. 1) mostram o crescente neopentecostalismo entre os povos indi-
genas brasileiros, pois chama a atencdo que os “Evangélicos sdo 1/3 dos indios,
proporcdo superior a da populacdo ndo-india, o que causa tensdo nas tribos” e,
de acordo com os dados do Censo Nacional do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (2010), havia “25,5% de cristdos evangélicos entre 821,5 mil indigenas”,
bem como ja “sdo 33% dos indigenas seguindo essa fé [...], segundo pesquisa
Datafolha realizada em 2017.

Uma mudanca no itinerario religioso que contrapde severas divergéncias
entre pajés, lideres e educadores tradicionais, estes se aceitam ou repelem a
nova religido nas aldeias preocupados com a possivel morte cultural e despo-
litizacdo; na outra ponta, os evangelizadores indigenas entre os membros da
prépria comunidade alegam o renascimento espiritual, tendéncia assistencialista
e humanitaria na ajuda aos mais empobrecidos, alguns pregam o monopdélio da
fé nos ensinamentos biblicos e certo distanciamento dos costumes ou abolicdo
das antigas crencas, algo polémico entre muitos indigenas, com repercussdes
ja nas comunidades do vizinho Estado da Paraiba. Seja qual for a interpretacao
dos evangelhos, estes representam a continuidade no plano religioso-cultural
de dominacdo colonial iniciada pelo portugués, ambas levam a uma forma de
homogeneidade, a primeira negociada em permitir alguns elementos ancestrais,
a segunda mais introspectiva, tacita e pouco flexivel.
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O culto indigena tradicional politeista é a ligacdo com os antepassados e o
sobrenatural, memoria coletiva, uma diacritica encaminhada pelos sentimentos e
significados singulares, de intimidade, do segredo, no passado alvo de proibi¢cdes
latifundidrias e violéncias policiais. O ritual secreto do Ouricuri acessivel somente
aos altos pajés, nos cultos indigenas, se comunica com os espiritos antepassados.
A danca sagrada do toré os aproxima dos ancestrais ao se pisar o solo para sentir
a terra e se canta para ouvi-la respirar, momento de se renovarem os vinculos do
magico associado ao sagrado e fortalecer a solidariedade entre irmdos, a trans-
cender e integrar o mundo fisico, mental e espiritual em dimensdes transpessoais,
um fendmeno de unido do eu, a comunidade, a terra sagrada, o mundo natural,
as plantas, animais, agua, minerais, num so lugar do universo. Alias, o solo é
sagrado, parte do povo e entidade viva, a escuridao do céu noturno do cosmos
parece descer sobre a terra mae e derramar o humus de fertilidade nos solos
escuros bem tratados, fonte de resiliéncia e cuidado ecoldgico.

Edson Silva (2002, p. 353-6) descreve os mais adorados deuses caboclos* em
“Cad”, o deus da guerra, sincronizado com o santo S3o Jodo, festejado em junho,
e “Nossa Mde Tamain”, a deusa “cabocla” da natureza e protecdo das terras, vista
na imagem de Nossa Senhora das Montanhas, celebrada em julho. No Jornal do
Commercio (23 maio 1998, p. 11), a cerimbnia em que a semente do Cacique
Chic3o foi plantada aos pés da Serra Urorubd, na aldeia Pedra D’Agua (hoje um
santudrio na reserva indigena), foi revelada a crenga em “Tupa”, o deus maior no
universo indigena, condutor de almas e das forcas naturais, e ainda a escatologia
do paraiso pds-vida na “Grande Floresta”, em meio a grande comocdo e rituais
de forte pajelanca, o cortejo acompanhado pelas preces e rezas catdlicas da
Renovacdo Carismatica foram silenciadas em nome da identidade indigena, pois
o lider sempre pediu para ser “enterrado como indio e ndo como branco”. Um
sistema de crencas bindrio ou multiplo intercambidvel, sem limites de temporali-
dade. é extemporaneo; onde no mesmo lugar existe o passado, presente e futuro,

4 Segundo Edson Silva a palavra “caboclo” era uma negagdo ao ser indio no projeto no colonialista,
impregnada de diluicdo e contornos raciais, desvaloriza os étnicos, dos “remanescentes de in-
dios” em estudos memorialistas que ndo conseguiam apagar a importancia das “manifestacdes
folcldricas em vias de extingdo” na “formacdo social” do interior, posteriores aos séculos XIX e XX
representam uma diferenciacdo na emergéncia étnica e foi adotada pelos povos resistentes do
Nordeste e representa uma diferenciagdo cultural, linguistica, politica (SILVA, 2004).
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é possivel tolerar o Deus cristao, santos e caboclos, ainda que em valores opostos,
interagem de acordo com a necessidade sociocultural do individuo ou grupo. Na
andlise de Edson Silva (2006, p. 11-12), as perspectivas religiosas conectadas no
que Cristina Pompa chamou de “transformacdo no plano das praticas e simbo-
los” convergem em novos “horizontes simbdlicos” e absorvem “seletivamente a
alteridade” para “reconstruir o sentido do mundo”.

A separacdo territorial cotidiana e institucional afasta sujeito e meio, para-
doxalmente distintas, tenta apaziguar desavencas por hora; no entanto estes sdo
ineficazes em apagar ressentimentos ou quando um cruza o caminho do outro.
Eis que, no horizonte dos “amigos”, ndo ha mais “inimigos”, e sim “estranhos”,
0 que alimenta o risco de fluxos e refluxos de conflitos. Arruti (1995) percebe o
grande enclave territorial e disputa entre grupos étnicos, conjuntos de sujeitos
organizados e classificados em interacdo diferentes, de acordo com as normas
do préprio grupo (“background”) e, com isso, se distingue limites e operacdes
nos territorios, o que define em que lado os sujeitos atuam, as fronteiras étnicas.
Seguindo esse deslocamento de forcas e agdes, no século XX, os Xukuru se deram
conta de que a liberdade para praticar suas tradi¢Ges ritualisticas e viver em paz
s¢ viria pela reconquista do espaco territorial ancestral, a ser demarcado pelas
determinacdes legais previstas na Constituicdo de 1988, agregar os fragmentos
de territério e expulsar os intrusos do local, com a nova organizacdo motivada
pela necessidade de se mobilizarem pela garantia dos direitos constitucionais.

Renasce um espaco politico, onde ascendem mediadores funcionais no
cacicado a dirigir o debate entre o mundo indigena e o mundo branco nas lutas
territoriais, escolhido pelo senso de lideranga comunitdria para a representacdo
diante de outros povos indigenas e articulagdo com os movimentos sociais, a
agenda de acBes e cobranca de direitos as autoridades, estimular a consciéncia
indigena, organizar aspectos formativos de Educacao, Saude e futuro, conduzir as
assembleias das aldeias reunidas, com o apoio de outros lideres, vice-caciques,
pajés, educadores indigenas etc. Sobre seus ombros recaiam penaliza¢des judi-
ciais, constantes ameacas e iminentes perigos de vida, emboscadas e pistoleiros
a mando de fazendeiros intrusos na reserva indigena, quando as autoridades
fechavam os olhos ou concordavam com essa pratica.

O chefe cacique Chicdo Xukuru, homem de grande inteligéncia, articulador,
gue tinha nas veias o senso de lideranca e a habilidade de se fazer ouvir, de escutar
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os outros e transformar anseios em lutas sociais, foi o primeiro grande mediador do
seu povo nas estratégias e negociacdes de direito territorial e afirmacdo identitaria,
um chefe esclarecido, aprendeu e experienciou o outro lado no mundo branco.
Assim veio a saber o que era necessario reforcar internamente na comunidade para
gue esta tivesse foco e acdo. Dessa forma, cumpriu o papel chamado por Bauman
(1999, p. 66) de mediador funcional, com intuito de instruir outros membros a
negociar e saber o que fazer diante de realidades desfavoraveis e se afirmarem
identidades através de vinculos pertencentes as crencas e valores ancestrais. Ele
tracou as linhas gerais da mediacdo e reconhecimento emblemdtico de demandas,
reorganizou os representantes Xukuru nas autoridades prioritarias do cacique e
os ajudantes conselheiros vice-caciques, que decidiam, em assembleia, a chefia
politica nas aldeias e podem eleger o lider maior a governa-los, como requerer
a retomada das terras, consolidar a nova génese do povo, com base firme nas
emergéncias étnicas. Toda a organizacdo e forcas deveriam partir da propria co-
munidade e sé teriam sucesso quando estivessem livres da interferéncia externa
e completa autonomia na construcdo do projeto de vida indigena.

O lider Xukuru percebeu o conjunto de forgas entre as favoraveis e as con-
trarias a causa nos meandros do funcionamento nefasto do sistema gerido pela
sociedade envolvente, contra os processos institucionalizados e operados que 0s
excluem. Assim, compreendeu a necessidade de fortalecer um novo caminho a ser
estabelecido pela solidariedade e reaprendizado cultural (de costumes originais de
matriz mais préxima) com os povos que estdo do mesmo lado, buscam os mesmos
direitos e didlogo aberto a unido indigena para fazer frente a desafios comuns
a todos os povos, o que explica a ajuda mUtua na reconstrucdo de outras etnias
localizadas em Pernambuco e demais recantos da regido. Daria as energias vitais
para combater no campo das vias de fato na retomada das terras ancestrais, ou
procurar os meios juridicos de amparo. E se manteve longe de acordos disfarcados
ou nada favoraveis, cooptacdes e conformismos: ndo se aliava a grupos politicos,
mesmo aos indios eleitos a mandato politico municipal (caso dos vereadores
indigenas de Pesqueira).

Toda essa inteligéncia e qualidade de por em pratica os ideais, com uma
personalidade convicta, que sabia organizar o lugar onde vive e impor regras
duradouras, o fez respeitado nacional e internacionalmente; articulava acdes
junto as liderangas de outros povos, deu os primeiros passos na Regido Nordeste
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para transformar a causa em movimento social (a qual no Norte e Centro-Oeste
ja requerida com avanco da fronteira agricola nas décadas de 1970 e 1980) para
ganhar o apoio da opinido publica em geral, ajudar na organizacao interna dos
povos, requerer acdes judiciais e acdo combativa no acesso aos direitos ante a
lentiddo do poder publico e inépcia da agéncia indigenista, a Fundacdo Nacional
do Indio. A exemplo do trabalho que desempenhou na APOINME e nas desocu-
pacdes de intrusos as terras Xukuru. No Jornal do Commercio (21 maio 1998c, p.
13), mostra-se a trajetdria marcante e aglutinadora em prol da causa indigena num
sentido maior que pode ser expresso no direito de ser indio e nordestino no Brasil:

“Chicdo” integrava a comissdo coordenadora da Articulacdo dos Povos
Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME). Em marco
ultimo, liderou a ocupacdo da Fazenda Tionante, adquirida por Leonardo
Gomes apos o processo de demarcacao fisica da reserva, em 1995. O obje-
tivo da ocupacdo era pressionar a Funai a obter, junto ao Governo Federal,
aretirada, com indenizacdo, dos posseiros que estdo na Reserva, de 27.555
hectares, na Serra do Ororubad, onde vivem 6.636 indios. A area ainda inclui
290 posses de nao-indios. (JORNAL DO COMMERCIO, 21 maio 1998c,
p. 13).

Ao desencontro da tristeza que os posseiros esperavam no dia 20 de maio
de 1998, em eliminar esse grande lider e fazer esquecer os projetos de vida para
seu povo, formou-se uma vigorosa forgca motivadora instigando o lugar no mundo
atual em busca por direitos e justica, seja na paz ou na guerra, cuja lembranca
aquece o coracdo dos batalhadores da causa indigena. O cacique Chicdo agrega-
va uma imagem de grande pai, uma das forcas que reforcam o “pertencimento”
e, com auxilio de Oliveira Filho (1998, p. 64), podemos descontruir o drama da
“perda de um pai”, pois a reacdo do povo criou um sentimento de presenca viva
desse lider tdo querido em ressignificados de ligagdo com a “terra mae, pela qual
lutou, amava e morava o0 nosso pai”, um renascimento marcante ocorrido pela
memoria (OLIVEIRA FILHO, 1998, p. 10).

Podemos enxergar o funeral como um ato de unido e respeito a luta do
cacigue Chicdo e reconhecimento do lugar dos Xukuru entre os mais organizados
povos indigenas brasileiros, com a presenca de lideres do Nordeste, dos Potiguara
da Bahia, Carapoté de Alagoas, dos povos de Pernambuco Trukd, Kambiw3,
Kapinawud, Atikum, Pankararu, e repercutiu muito entre os chefes da etnias de
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regides distantes a pedirem respeito as autoridades contra a situacao alarmante
de inseguranca e descaso na garantia de direitos, a exemplo dos Terena habi-
tantes do Mato Grosso do Sul, Guarani do Espirito Santo, Marabo localizados no
Vale do Javari na fronteira do Amazonas com o Peru e Apurina situados ao Sul do
Amazonas. E a presenca de liderancas do mundo branco, do governo do Estado
de Pernambuco, deputados federais etc. e representantes de organizagdes ndo
governamentais e missionarias que fazem trabalhos assistenciais, mostram o
carisma e convicgdo inspiradora em negociar entre ambos os lados, tdo distantes
e contraditérios, ao ponto de podermos afirmar ser o cacique Chicdo um dos
refundadores da comunidade, aquele que guiou ao reencontro do caminho e
espirito incansavel na reconstrucdo da identidade.

Apds o breve cacicado do cacique Quelé, também possivel vitima das em-
boscadas de latifundidrios, o substituto e filho do Cacique Chicdo, Marcos Liedson,
se afirmou como nova autoridade Xukuru; sobreviveu as hostilidades severas
e incertezas, denunciou as perseguicdes ao povo do Ororubd em anos de luta,
resisténcia, amor a terra e aos seus, em preservar o que exigiu tanto esforco e
dedicacdo integral da vida dos chefes. As investidas das elites locais de interesses
ruralistas estdo a espreita com instrumentos que vao da intimidagao a eliminacdo
fisica e 0 aparato politico-judicial. Destacou Melo (2008) o cendrio de inseguranca
ao lider Xukuru, ao pesquisar o Didrio de Pernambuco (24 ago. 2001): “muitos
deles (fazendeiros) ndo querem sair (das terras demarcadas) e prometem matar
a mim e outras liderangas”.

Vinte anos apds a cerimoénia de plantio do grande lider, o cacique Marcos
Liedson trabalha na manutencdo do legado libertario do pai e na importancia
do aprendizado como ferramenta de transformacdo, em articular e vincular
historicamente essas lutas aos movimentos sociais, recebe apoio de instituicdes
ndo-governamentais, pesquisadores nacionais e estrangeiros, tendo como eixos
o direito bdsico a vida e cultura, salde, educacado, desintrusdo a terra e formacao
de indios conscientes do papel comunitario; portanto aptos a entender e lidar
com os mundos opostos nos quais se circunvizinham. Os sonhos plantados |3 atras
pelo cacique Chicdo, o Mundaru Xukuru, estdo no momento de eclodir, veem
ao mundo com muito mais intensidade e altivez, agora com um espirito de luta
presente e que ndo se abate pelo passar dos anos, o que mostra a memoria viva,
com a possibilidade de escrever a prépria histéria. O atual cacique disse ao jornal
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Folha de Pernambuco (20 maio 2018, p. 4) que o atual cendrio do pais seria de
incertezas e medo dos retrocessos, por isso desenvolve a laboriosa conexdo da
comunidade ao futuro, de forma madura e estratégica, na esperanca em unir a
formacdo politica da juventude e o movimento indigena:

Precisamos estar conectados com o movimento indigena em nivel de Brasil.
Precisamos estar acompanhando a conjuntura atual das pautas legislativas
gue estdo no Congresso Nacional e que vao de encontro aos direitos dos
povos indigenas. Temos que estar conectados a esse momento crucial que o
pais passa para poder fazer a formacdo politica dessa juventude na continui-
dade das geracGes futuras. (FOLHA DE PERNAMBUCO, 20 maio 2018, p. 4).

Vania Fialho (1992, p. 53) delimitou as fronteiras do territorio politico e social
Xukuru, na época comprimidos a viver isolados, numa area limitada e perigosa,
pois quem se afirmasse indio, sofria ameacas de morte; além das intempéries da
seca, os bois soltos pelos fazendeiros pisoteavam os rocados, a intimidacdo e o
medo eram usados como pratica fundiaria de intrusdo, a perder aidentidade e ser
humilhado como roceiros pobres, tendo as crencas tradicionais, ou terapéuticas
naturais, perseguidas pela “proibicdo de realizacdo de seus ritos religiosos e de
pratica com a utilizacdo de ervas medicinais”, e diz Cavalcante serem esses “alguns
dos motivos que levaram os indios a abandonarem suas terras”.

Fialho (1992, p. 63) exemplifica um confronto de terras como luta de ide-
ologias ou representacdes de mundos, quando um latifundidrio se incomodava
com as praticas religiosas insistentes, e chegou a registrar queixa na delegacia
municipal contra um indio que dancava o “toré com o intuito de invadir a sua
propriedade”. A reconstrucdo do territério ja renascia contrariando as autorida-
des e latifundiarios, que usavam contraimagens estereotipadas para confundir
a opinido publica distante do conflito e ridicularizar o trabalho antropoldgico de
identificacdo e delimitacdo que reconheceu a reafirmacdo étnica a garantir direi-
to a terra. A exemplo disso, os insultos tipo “caboclos cachaceiros” e deboches
a lideranga do cacique Chicao como um engodo, ironizando, “até motorista de
taxi ja havia sido e agora resolveu ser indio”, e que tudo isso ndo daria em nada
por terem amigos poderosos, era “uma medida paleativa, apenas para acalmar o
animo desse pessoal”, sem nenhuma consequéncia pratica (FIALHO, 1992, p. 75).

Desde 1989, o processo se arrasta em Brasilia ja quase ha 30 anos, com o
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reconhecimento parcial em 1992, sem afastar os intrusos das terras Xukuru, o
gue reverbera a inseguranca e revoltas a morosidade juridica brasileira, que levou
0 pais a vergonhosa condenacdo na Corte Interamericana de Direitos Humanos
pela “violacdo de direitos” (BORGES, 2018, p. 1).

5 CONSIDERAGOES FINAIS OU A AMBIVALENTE AMBIVALENCIA:
COLONIALISMO INTERNO E A PRESENCA DA (IN)VISIBILIDADE XUKURU

A ambivaléncia dos indios Xukuru pode ser comparada aos judeus europeus
dos tempos medievais ou durante o nazi-fascismo na Europa do século XX, ao
selecionarem elementos ancestrais, culto as escondidas da inquisicdo ou perse-
guicdo étnica (criptojudaismo), datas e reservas do sagrado, lingua, o grupo de
pessoas agir em comum acordo (regulamentos sociais), resisténcias, ndo terem
elementos discursivos ou culturais originais, mas readaptacdes ocorridas com
o passar das geracOes a viver duas realidades, lado a lado, a imagem de judeu
(oriental) e europeu (ocidental) se aproximaram num limite de bifurcacdo sem
permitir as duas concepgbes de mundo se fundirem ou se misturarem ou, sim-
plesmente, desaparecer (BAUMAN, 1999). Dois casos distintos, enquanto o modo
de vida indigena continuou perseguido, marcado para desaparecer ou obrigar-se
a se “caboclizar”, os judeus, por sua vez, acabaram aceitos e incorporados nas
formacgdes socioecondmicas do mundo ocidental.

A populacdo indigena Xukuru do Ororuba corresponde, pelo censo demo-
grafico de 2010, a 12.471 pessoas, das quais, mais de 7.500 encontravam-se em
arearural (27,5 mil hectares, na Serra do Ororuba), e outros 4.900 em territério
ndo indio, areas periféricas de Pesqueira, PE e no entorno de cidades vizinhas,
como Pocdo, PE. Com isso, estima-se que cerca de 180 familias — autodeclaradas
e reconhecidas como Xukuru — vivam na area urbana de Pesqueira. Como dis-
semos acima, sao homens e mulheres, criancgas, jovens e velhos como taxistas,
agricultores, comerciantes, estudantes, vereadores, artesaos, pedreiros e camelds
gue estdao em contato permanente com todos os elementos da sociodiversidade
cultural e econdmica do agreste pernambucano. Ndo sdo, portanto, invisiveis a
regido, a Pernambuco, a cultura, a histdria e realidade social.

Mas sdo outros, sdo estranhos. Ndo so por serem indios, mas por nao se-
rem indios na representacdo e pratica de muitos e do mundo envolvente local/
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estadual/nacional. Em muitas falas e textos, tem sido recorrente a ideia de que
os indios “desapareceram” ha muito, pois ndo sdo como os indios que os por-
tugueses encontraram em 1500; eles se aculturaram, se miscigenaram, enfim,
desapareceram. As culturas e sociedades emergentes, em geral, falta a percepcao
de que as proprias culturas

Vdo se modificando porque a situag¢do dos grupos humanos no mundo vai
historicamente se transformando também. Se as experiéncias concretas
de vida se modificam, as pessoas precisam encontrar novos simbolos que
traduzam ou expressem os significados que elas vao atribuindo as novas
situacdes que vao vivendo”. (RODRIGUES; FERNANDES, 2015, p. 331).

Assim ocorreu com as diversas etnias indigenas brasileiras, ndo sendo dife-
rente com os Xukuru do Ororub3.

Ainvestigacdo elaborada até aqui acabou por destacar alguns aspectos que
julgamos relevantes apresentar: (1) € preciso superar a imagem pré-historica,
atrasada e anacronica e situar os Xukuru — bem como demais etnias indigenas
brasileiras- na contemporaneidade; (2) reaprender a olhar o mundo, tempos,
espacos superando o cartesianismo, a légica linear e progressista; (3) desapegar-
-se do inventdrio estruturalista, no qual os indios sdo focalizados nas limitagdes
tipicas de um sarcofago de museu; (4) superar as ideias correntes de sincretismos,
hibridismos e culturalismos de encontros cordiais entre culturas, que na realidade
submetem a ordem de mundo dos povos tradicionais a uma situacdo transeun-
te para se subordinar a cultura envolvente e suas estratégias colonialistas, sob
riscos de desaparecer por completo diante de uma outra ordem dominante; (5)
tentar ouvir/ver os sujeitos nas estratégias, resisténcias e sobrevivéncias que suas
trajetdrias sociais e culturais construiram; (6) relativizar o sagrado, cosmovisoes,
filosofias, producdo e técnicas no papel de cada cultura humana, seja emergente
ou envolvente como sendo uma so coisa, mas realidades socioculturais multiplas
e em permanente (re)construcao.

O que estudamos e compreendemos, a partir da pesquisa elaborada, nos
permite afirmar que as identidades emergentes ndo sdo fabricadas por intelectuais
em gabinetes ou ativistas politicos-partidadrios; mas, antes de tudo, sdo uma cons-
trucdo coletiva e transitam entre contextos socioculturais diversos, respondendo
em sentimentos opostos de busca pelo parentesco no mundo ancestral e revolta
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com mundo branco dominante/envolvente que comprime e sujeita seus corpos,
seus territdrios e suas praticas culturais. Ha, nas sociedades contemporaneas de
forte passado colonial ainda presente, sentimento de inferioridade projetado por
outras etnias ao lado da desvalorizacdo das culturas e populagdes originarias,
visto que estas se encontram em situacdes de desigualdade frente as elites das
etnias dominantes e das classes sociais que as integram, pois sua administracdo e
responsabilidade juridico-politica concernem as etnias dominantes e a burocracia
do Estado central. Destarte, como pertencem a uma raca distinta da que domina
o governo nacional e, em geral, ndo domina a lingua nacional oficial, os indigenas
sdao consideradas inferiores (GONZALEZ CASANOVA, 2006).

As populagBes indigenas procuram sentimentos que as liguem ao passado
distante, ricos em pertencimento e memorias. Para 0s posseiros e intrusos, os
elementos étnicos e culturais sdo estranhos ou indeterminados como provas
diretas de indianidade, pois aqueles buscam tracos puros de uma identidade pré-
-colonial, o que acaba por se traduzir em praticas sociais de negacdo, aviltamento
territorial, diluicdo populacional e mesmo dizimagao. Os Xukuru do Ororuba sao
vitimas de uma ambivaléncia: Por um lado, suas trajetdrias individuais e coletivas,
sinuosidades, lutas, perdas e vitérias sao fundamentais para a construcdo de uma
identidade na contemporaneidade marcada pelas incertezas e incompreensoes,
na busca pela vivéncia plena de sua cultura transmutada/construida pelo tempo
de sua existéncia e pelo contato com outras culturas indias e ndo indias, em um
ambivalente fluxo entre passado e presente étnico. Contudo, por outro lado,
a desvalorizacdo e a exploracdo imposta nesses contatos interétnicos, no qual
sua cultura encontra-se, de fato, imersa em uma cultura envolvente promotora
de um colonialismo interno, como entende Gonzaléz Casanova (2006), faz com
que a propria identidade india transite entre o medo, o autoestranhamento e o
desprestigio étnico.

A nds, apresentou-se, pelo itinerdrio percorrido nesta pesquisa, que a am-
bivaléncia do povo Xukuru da Serra do Ororubd, em Pesqueira, € uma da estra-
tégias de luta, dentre muitas, uma orientacdo étnica, em busca da manutencdo
e ampliacdo de seus direitos e garantias constitucionais e sociais, na superagao
do esteredtipos discriminatorios dos discursos e praticas do colonialismo interno
da cultura ndo india envolvente. Estratégia, reforcamos, identitaria, étnica, pois
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os Xukuru tém procurado lidar com a ambivaléncia de mundos conflituosos e
fragmentados que os tém historicamente cercados e entenderem o que é e quais
sao os efeitos da colonialidade interna na vida deles, tentando permanentemente
reforcar o enraizamento cultural e socioafetivo das muitas vozes altivas interiores,
gue, em Ultima analise, os definem.

REFERENCIAS

ARRUTI, José Mauricio Paiva Audion. Morte e vida do nordeste indigena: a emergéncia
étnica como fendmeno regional. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, v. 8, n. 15, p. 57-
94, 1995. Disponivel em: <http://bibliotecadigital.fgv.br/ojs/index.php/reh/article/
view/1995/1134>. Acesso em: 23 jun. 2018.

AZEVEDO, Francisco Ferreira dos Santos. Diciondrio analdgico da lingua portuguesa:
ideias afins (thesaurus). 3. ed. Rio de Janeiro: Lexikon, 2016.

BALLOUSSIER, Anna Virginia; VIEIRA, Bianka. Evangelizacdo indigena inclui oferta de cesta
basica e obra de Edir Macedo. Folha de Séo Paulo, UOL, 11 de jun. 2018. Disponivel em:
<https://www1.folha.uol.com.br/poder/2018/06/evangelizacao-indigena-inclui-oferta-
de-cesta-basica-e-obra-de-edir-macedo.shtm>. Acesso em: 11 jun. 2018.

BARDIN, Laurence. Andlise de conteudo. Lisboa: Edi¢cdes 70, 1977.

BARTH, Fredrik. Los grupos etnicos y sus fronteras. México: Fondo de Cultura Econdmica,
1976.

BAUMAN, Zygmunt. Modernidade e ambivaléncia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1999.
BHABHA, Homi K. O Local da Cultura. 2. ed. Belo Horizonte: EAUFMG, 2013.

BORBA, Francisco S. (Org.). Diciondrio UNESP do portugués contempordneo. Sdo Paulo:
UNESP, 2004.

BORGES, André. Brasil é condenado em processo de demarcacdo de terra indigena:
decisdo aponta responsabilidade do Pais quanto a violagdo a direitos do povo da etnia
Xukuru de ororuba, em Pernambuco. O Estado de Sdo Paulo, 14 mar. 2018. Disponivel
em: <https://politica.estadao.com.br/noticias/geral,brasil-e-condenado-em-processo-de-
demarcacao-de-terra-indigena, 70002227751>. Acesso em: 14 jun. 2018.

BRANDAO, Junito de Souza. Mitologia grega. 19. ed. Petrépolis: Vozes, 2012. V. III.

CALAZANS, Rejane. Ambivaléncias: o Nordeste nas obras de Gilberto Freyre e Celso
Furtado. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, Sdo Paulo, v. 22, n. 64, p. 75-80, jun.

174 Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 37, p. 147-177, set./dez. 2018



Ambivaléncia entre os Xukuru do Ororubd de Pesqueira, Pernambuco

2007. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-
69092007000200006&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em: 5 jan. 2018.

CASTRO, Eduardo Viveiros de. No Brasil, todo mundo é indio, exceto quem nao é. Portal
Povos indigenas do Brasil, Instituto Sécio Ambiental, ago. 2006, p. 1-20. Disponivel
em: <https://pib.socioambiental.org/files/file/PIB_institucional/No_Brasil _todo_
mundo_%C3%A9 %C3%ADndio.pdf>. Acesso em: 21 dez. 2017.

CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO (CIMI). Violéncia contra os povos indigenas no
Brasil: dados de 2010. Relatério. Brasilia: CIMI, 2011. Disponivel em: <https://www.cimi.
org.br/pub/publicacoes/1309466437_Relatorio%20Violencia-com%20capa%20-%20
dados%202010%20(1).pdf>. Acesso em: 18 ago. 2018.

FOLHA DE PERNAMBUCO, Recife, 20 maio 2018, Zoom, Cotidiano, p. 4.

CUNHA, Antonio Geraldo da. Diciondrio etimoldgico da lingua portuguesa. 4. ed. Rio de
Janeiro: Lexikon, 2010.

DANTAS, Beatriz G.; SAMPAIO, José Augusto L.; CARVALHO, Maria Rosario G. Os povos
indigenas no Nordeste brasileiro: um esboco historico CUNHA In: CUNHA, Manuela
Carneiro da. Histdria dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras/Secretaria
Municipal de Cultura de Sdo Paulo/FAPESP, 1992. p. 431-56.

FERNANDES, Florestan. Tiago Marques Aipobureu: um bororo marginal. Tempo social, Sdo
Paulo, v. 19, n. 2, nov. 2007 [1946]. Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/ts/v19n2/
al2v19n2.pdf>. Acesso em: 13 dez. 2017.

FIALHO, Vania Rocha. As fronteiras do ser Xukuru: estratégias e conflitos de um grupo
indigena no Nordeste. 1992. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia) — Universidade
Federal de Pernambuco, Recife: 1992. Disponivel em: <http://repositorio.ufpe.
br/bitstream/handle/123456789/16967/395729f%20Disserta%C3%A7%C3%A30.
pdf?sequence=1&isAllowed=y>. Acesso em: 07 jan. 2018.

GONZALEZ CASANOVA, Pablo. Colonialismo interno (uma redefinicdo). In: BORON, A.
A.; AMADEO, J.; GONZALEZ, S. (Org.). A teoria marxista hoje: problemas e perspectivas.
Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales (CLACSO), 2006. p. 395-420.

GUINZBURG, CARLO. Mitos, emblemas e sinais: morfologia e histéria. 2. ed. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1989.

HARVEY, David. A condi¢cdo pds-moderna. Sao Paulo: Loyola Editora, 1992.
JORNAL DO COMMERCIO. Recife, 23 maio 1998a, Fundagdo Joaquim Nabuco.

. 56 8 sdo ouvidos sobre crime de ChicGo. Homicidio: investigacdes terdo reforco
do Departamento de Policia Federal, por solicitacdo ontem do procurador-geral da

Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 37, p. 147-177, set./dez. 2018 175



Alexandre Evangelista da SILVA; Ricardo José Lima BEZERRA

Republica, Geraldo Brindeiro. 22 maio 1998b, Recife, Fundac¢do Joaquim Nabuco, p. 10.
[Fita microfilmadal].

. Assassinado lider Xukuru em Pesqueira. Homicidio: o cacique Francisco de Assis
Araujo, o Chicdo, foi atingido por seis tiros dentro do carro da Funai, quando estacionava
na frente da casa da irma. Recife, 21 maio 1998c, Fundacdo Joaquim Nabuco, p. 13. [Fita
microfilmadal].

MALDONATO, Mauro. Diciondrio das ciéncias da mente: psicologia, psiquiatria, psicandlise,
neurociéncias. Traducdo de Roberta Barni e Maria Lucia Cumo. Rio de Janeiro: SENAC
Nacional, 2014.

MARACCI, Marilda Teles. Povos indigenas. In: CALDART, Roseli Salete; PEREIRA, Isabel
Brasil; ALENTEJANO, Paulo; FRIGOTTO, Gaudéncio (Org.). Diciondrio da Educag¢do do
Campo. 2. ed. Rio de Janeiro: Escola Politécnica de Satude Joaquim Venancio; Sdo Paulo:
Expressdo Popular, 2012.

MELO, Patricia Bandeira de. O indio na midia: discurso e representacdo social.
Observanordeste, jan. 2008. Disponivel em: <http://www.fundaj.gov.br/geral/
observanordeste/indio.pdf>. Acesso em: 12 jun. 2018.

O ESTADO DE SAO PAULO. S3o Paulo, 14 mar. 2018. p. 9.

OLIVEIRA FILHO, Jodo Pacheco de. Uma Etnologia dos “indios misturados? Situagdo
colonial, territorializacdo e fluxos culturais. Mana, Rio de Janeiro,v.4,n. 1, p. 47-7, 1998.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/mana/v4n1/2426.pdf>. Acesso em: 21 dez.
2017.

RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Rio de Janeiro: Editora Civilizagdo Brasileira, 1970.

RODRIGUES, Robson; FERNANDES, Natdlia Morato. Reflexdes sobre alteridade:
contribuicBes para a formacdo de professores. In: SANTOS, Benerval Pinheiro; CAMARGO,
Clarice Carolina Ortiz de; MANO, Marcel (Org.). Culturas e histdrias dos povos indigenas
no Brasil: novas contribuicdes ao ensino. Uberlandia, MG: RG Grafica Digital Eireli, 2015.
p. 330-51.

SEVERINO, Antdnio Joaquim. Metodologia do trabalho cientifico. 24. ed. Sdo Paulo:
Cortez, 2016.

SILVA, Edson. Etno-histdrias do cristianismo: notas para um debate. Fragmentos de Cultura,
Goiania, v. 16, n. 3/4, mar./abr. 2006. Disponivel em: <http://www.espacociencia.pe.gov.
br/wp-content/uploads/2014/01/ARTIGO-PARA-REVISTA-FRAGMENTOS.pd>. Acesso em:
23 jun. 2018.

SILVA, Edson. Historia indigena no nordeste: “os cablocos” que sdo indios. Revista do
Centro de Ensino Superior do Vale do Sdo Francisco (CESVASF), Belém de S&o Francisco,

176 Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 37, p. 147-177, set./dez. 2018



Ambivaléncia entre os Xukuru do Ororubd de Pesqueira, Pernambuco

ano Ill, n. 3, 2004. Disponivel em: <http://www.espacociencia.pe.gov.br/wp-content/
uploads/2014/01/ARTIGO-REVISTA-CESVASF.pdf>. Acesso em: 23 jun. 2018.

SILVA, Edson. Histéria Xukuru, historia indigena no Nordeste: novas abordagens.
Mnemosine Revista, Campina Grande, v. 1, n. 2, jul./dez., 2010. Disponivel em: <http://
www.ufcg.edu.br/~historia/mnemosinerevista/volumel/dossie_brasil-imperio/dossie/
MNEMOSINE-REVISTA_BRASIL-IMPERIO-VOL1-N2-JUL-DEZ-2010-HIST%C3%93RIA%20
XUKURU,%20HIST%C3%93RIA%20IND%C3%8DGENA.pdf>. Acesso em: 6 jan. 2018.

SILVA, Edson. Memdrias xukuru e fulni-6 da guerra do Paraguai. Ciéncias Humanas em
Revista, S&o Luis, v. 3, n. 2, 2005. Disponivel em: <https://www3.ufpe.br/remdipe/images/
documentos/fontes_xukuru/silva%20edson%20hely2005a.pdf>. Acesso em: 23 jun. 2018.

SILVA, Edson. Nossa Mde Tamain-Religido, reelaboracdo cultural e resisténcia indigena:
o0 caso dos Xukuru do Ororubé (PE). In: BRANDAO, Sylvana (Org.). Histdria das religides
no Brasil. Recife: Editora Universitaria UFPE, 2002. V. 2.

SILVA, Kalina Vanderlei; SILVA, Maciel Henrique (Org.). Diciondrio de conceitos historicos.
2. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2006.

WERNER, Camila (Org.). O livro das religides. 2. ed. Sdo Paulo: Globo Livros, 2016.

Sobre os autores:

Alexandre Evangelista da Silva: Licenciado em Histdria e especialista em Ensino de
Histéria pela Universidade Federal Rural de Pernambuco. Especialista em Ensino
de Culturas Africanas, da Didpora e dos Povos Indigenas pela Universidade de
Pernambuco. Professor Efetivo da Rede Municipal de Educacdo em Jaboatdo dos
Guararapes, PE. E-mail: grafiticinza@gmail.com

Ricardo José Lima Bezerra: Doutor em Educacdo: Curriculo pela Pontificia
Universidade Catdlica de S3o Paulo (PUC-SP). Licenciado e Mestre em Histéria pela
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). Professor Adjunto da Universidade
de Pernambuco, Campus Garanhuns. Docente das Faculdades Integradas de
Garanhuns — AESGA. E-mail: ricardo.bezerra@upe.br

Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 37, p. 147-177, set./dez. 2018 177






