Colonialismo, politica educacional ¢ a
escola para povos indigenas
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Resumo: Da critica a globalizacdo da Cultura Ocidental, que teve a
institui¢do escolar como instrumento de difusdo de seus saberes e valores
convencionados como universais, destacamos 0os movimentos recentes
de resisténcia e afirmacado de identidades sociais e étnicas. No Brasil,
toma parte deste movimento, o ressurgimento de povos indigenas,
reconstruindo espagos de afirmacédo étnica. Espacos como a educacao
escolar, remodelada com o intuito de avangar para além do reconhe-
cimento de contextos multiculturais, em direcdo a praticas educativas
interculturais. Praticas que confrontadas com a hegemonia da cultura
“universal” véem dificultado o didlogo intercultural. Enfim, pretendemos
contribuir, com este texto, no debate sobre a educagao escolar, defendendo
outras possibilidades além da perspectiva “universal”, outras maneiras
diferentes de ser humano.
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Abstract: From criticism to Western Cultural globalization, which
considered the school as a diffusion device of its knowledge and values
conventionalized as universal, the recent movements of resistance and
affirmation of social and ethnic identities are pointed out. In Brazil, the
resurgence of indigenous peoples takes part in this movement,
reconstructing spaces of ethnic affirmation. Spaces such as school education,
reshaped with the aim of advancing beyond the acknowledgment of
multicultural contexts, in the direction of intercultural educative practices.
Practices which confronted with the hegemony of “universal” culture find
the intercultural dialogue difficult. In short, the intention is to contribute,
with this text, to the debate on school education, defending other possibilities
other than the “universal” perspective, different ways of being human.
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1. Introducao

Tratamos aqui de reflexdes que partem do processo de colonizagao,
que resultou na globalizacdo da cultura ocidental, sobrepondo-se as
culturas de diferentes nagdes, em particular, sobre as culturas dos povos
indigenas'. Processo para o qual institui¢des como a escola, contribuiram
efetivamente, usadas como instrumento de difusdo desta cultura ocidental
convencionada como “universal”.

As concepgdes e praticas “civilizatérias” do passado - mesmo
recicladas e hoje difundidas como legitimas por estarem fundamentadas
em “verdades cientificas” - ja ndo se sustentam e surgem movimentos de
contestacdo a idéia de um modelo cultural que substitua as demais
culturas. Movimentos estes que se traduzem na afirmagdo de outros
saberes, verdades que sustentam identidades locais de grupos, segmentos
sociais e étnicos?, em sua maioria excluidos de possiveis beneficios do
processo de globalizacdo dos saberes “cientificos” da cultura dominante.
Deste movimento de afirmacdes locais, no Brasil, ressaltamos a luta dos
povos indigenas que ressurgem reivindicando e construindo espacos de
afirmacao de suas identidades étnicas.

Atentos a este processo de mudangas, de revalorizacdo de outras
culturas, procuramos analisar suas implicacdes na educagdo escolar -
participando de discussdes, debates com pessoas e instituigdes que fazem
educagdo, interagindo com professores indigenas e indigenistas e seus
escritos, relatos de experiéncias - e opinar sobre o processo de recons-
trucdo da escola na qual se pretende trabalhar de forma que avance
para além do reconhecimento de contextos multiculturais, em direcdo a
praticas educativas interculturais especialmente nas escolas situadas em
comunidades indigenas.

Por fim, procuramos polemizar as dificuldades que surgem na
viabilizagdo de propostas que fujam ao esquema do pensamento
dominante, polemizar sobre os diversos “sendos” que se interpdem na
construcdo de escolas que buscam ter o didlogo intercultural como
principio. Sobretudo, contribuir no debate sobre a educagdo escolar,
defendendo outras possibilidades além da perspectiva “universal”, outras
maneiras diferentes de ser humano.
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2. O colonialismo e as praticas de negacao do diferente

A conquista do Continente Americano consolidou-se, sobre o
mundo de muitos povos, “conformando a ordem colonial” e o direito
“incontestavel” do colonizador firmado na negagdo do direito do coloni-
zado. Esta colonizacdo foi movida pela ansia de explorar riquezas,
simbolizada no desejo de achar ouro, ignorando e portanto desprezando
outras formas de riquezas: saberes elaborados por muitas geragoes, desde
tempos imemoriais, por se tratarem de elaboracdes diferentes ou pela
recusa em aceitar ou até mesmo admitir a existéncia de uma lingua
diferente.

O dominio colonial - politico, religioso, militar e econémico - promo-
vido por na¢des da Europa ocidental sobre outras nagdes, acompanhou
a “civilizacdo universal”, ou seja, na 6tica do colonizador a ocupacéo e
o conseqiiente dominio que desempenhavam constituia-se em acdo
legitima, um servico prestado a Deus e a humanidade, visto que estavam
criando condi¢des para que “terras selvagens” e “povos primitivos”
ascendessem ao que consideravam civilizagao. E no século XX - da escala
de tempo que vai do primitivo ao moderno, conforme a narrativa desse
modelo dominante - que a globalizacdo ocidental obtém sua maior
expansdo, o desenvolvimento tecnolégico da um carater hegemonico a
linguagem cientifica da cultura oriunda da Europa ocidental.

Portanto, conforme a narrativa dominante, tal como explicitado
acima, o europeu, branco, cristio e moderno, portanto, civilizado,
corresponde a posi¢do mais alta da escala evolutiva, ao passo que o outro,
o diferente, estaria ainda no estagio primitivo. Desta maneira, pelo fato
do modo de ser dos povos indigenas nao se parecer em nada com a
“cultura civilizada”, conseqiientemente nao se encaixavam na categoria
humana digna de ter direitos, uma vez que os direitos s6 cabiam a quem
fosse “civilizado”.

No Brasil, os registros deixados pelos colonizadores e seus descen-
dentes comprovam as préaticas de negacdo ou mé vontade em entender
o outro, o “indio”?, o seu modo de pensar, sua constru¢do de mundo. Os
indigenas eram vazios aos olhos dos europeus, reduzidos a algo seme-
lhante a um estagio infantil. Vazios porque, conforme as mesmas consi-
deragdes referidas acima, ndo possuiam o modo “civilizado” de ver o
mundo, conseqiientemente eram incapazes, “ndo estavam aptos” a
exercer direitos tais como o de posse das terras. Portanto, na ética do
europeu estas terras estavam desocupadas, livres para serem exploradas.
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Quanto aos indigenas, o sistema juridico da época travou uma longa
discussdo para decidir se eram ou nao seres humanos.

Na historia do Brasil, se nao foi possivel o apagamento das diferen-
tes culturas, nesse periodo de quinhentos anos, os mecanismos de domi-
nagao foram eficientes garantindo como padrdo a idéia de “civilizagao”,
com base nos valores ocidentais. Das muitas campanhas oficiais, a agdo
mais ampla de apagamento de perspectivas diferentes, de esforco em
consolidar a hegemonia desse modelo cultural dominante ocorreu em
periodo recente da histéria do Brasil, traduzido na ideologia da “defesa
da unidade nacional” imposta pelo governo ditatorial, no Regime Militar
implantado em 1964. Sob o governo militar, a acdo dos poderes ptblicos,
inclusive para com a educagao escolar, tinha como fundamento garantir
a unidade nacional. Esta ideologia, para o campo educacional, foi
garantida na Constituicdo de 1967 e na Emenda Constitucional de 1969,
nas quais ficou estabelecido que a educagao estaria “inspirada no princi-
pio da unidade nacional...” (SCHUCH, 1988, p. 17). Expressao reforca-
da nas leis complementares, tal como o decreto-lei n.” 869 de 12/09/69,
que determinou como matéria obrigatéria nas escolas a “Educagao Moral
e Civica” cuja finalidade era o “Fortalecimento da Unidade Nacional...”
(SCHUCH, 1988, p. 96), orientagdo que se aplicava a toda e qualquer
escola que estivesse situada no territério brasileiro. Para isso, concorria,
compulsoriamente, um curriculo definido como comum e obrigatério
para as escolas, determinando o que deveria ser ensinado em cada série
escolar, veiculado exclusivamente na lingua nacional, mesmo em escolas
que atendessem a comunidades indigenas. Principios que vigoraram, na
forma de lei, até a promulgacgdo da Constituigao de 1988.

Enquadradas no propésito da “unidade nacional”, também as
escolas destinadas aos “indios” deveriam trazé-los & modernidade,
civilizé-los. Grupioni (2001, p. 89), comenta sobre a educagao escolar e
os povos indigenas afirmando que,

Até antes da constituicdo de 1988, a relacdo do Estado com os povos
indigenas era marcada pela intencdo da integracdo, visto como um bem
que o Estado podia oferecer aos indios. A politica integracionista era antes
de tudo individualista, pois pretendia integrar o indio a comunhao
nacional.

Portanto, o propésito de apagamento das diferencas étnicas cons-
titufa, até recentemente, em pratica obrigatéria para o poder publico.
Com relagao a populacdo indigena do Brasil, cabia ao 6rgao indigenista
oficial, Fundacédo Nacional do Indio (FUNALI), criado em 1967, fazer os
“indios” “progredirem” na direcdo da civilizacao, tal como foi estabelecido
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no Estatuto do Indio (Lei 6.001/73), baixado sob a ideologia da unidade
nacional. Esta lei dispunha, entre outras coisas, no titulo V - Da Educagao,
da Cultura e da Saade, art. 50, que:
A educacdo do indio sera orientada para a integracdo na comunhdéo
nacional, mediante processo de gradativa compreensdo dos problemas
gerais e valores da sociedade nacional, bem como do aproveitamento das
suas aptiddes individuais (GUIMARAES, 1989, p. 51).

Chegou-se a quase “extin¢do” dos povos origindrios das terras que
hoje formam o Estado brasileiro. Os socidlogos evolucionistas ja os tinham
“integrado” a sociedade nacional. Previam que ao entrarmos no século
XXIja nao existiriam mais “indios”. Entendimento que se respaldava na
velocidade a que vem se processando, nos tltimos tempos, a globalizacao
da cultura ocidental e, como afirma Fleuri et al. (2000, p, 1),

Globalizar pode significar homogeneizar, diluindo identidades e apagando
as marcas das culturas ditas inferiores, das racas, etnias, géneros,
linguagens, religides, grupos, etc. que, segundo a légica das narrativas
hegemonicas, foram identificadas como portadoras de deficiéncias,
inclusive de racionalidade.

No entanto, todo o esfor¢o para assimilar o outro ndo conseguiu
fazé-los desaparecer, assim como ja ndo se sustenta tao tranqtiilamente o
modelo ocidental como verdade tnica. Como diz Todorov (1999, p. 302):
“Os representantes da civilizagao ocidental ja ndo acreditam tao ingenua-
mente em sua superioridade, e o movimento de assimilagao enfraquece...”.
Para surpresa ou desencanto de elites brasileiras, a proporcdo que sao
ampliadas as condigdes para expansao de globaliza¢cdes com o avango
técnico-cientifico, na mesma proporcao cresce os movimentos de afirmacao
étnica, desafio para os dias atuais, como afirma Taylor (2002):

Compreender o “outro” serd o maior desafio social do século 21. Foi-se o
tempo em que os “ocidentais” podiam considerar sua experiéncia e sua
cultura como norma e outras culturas meramente como estdgios anteriores
do desenvolvimento do Ocidente. Hoje a maior parte do Ocidente percebe a
presungao arrogante que estd no centro dessa idéia antiga.

Esta constatagdo, cada vez mais evidente, da fragilidade do projeto
de homogeneizacdo cultural, escancara os problemas resultantes das
realidades pluriculturais, no qual até entdo as diferengas eram reconhe-
cidas somente quanto se pretendia diminuir, escravizar, segregar, excluir,
negar direitos ao outro. O movimento de afirmacdo de identidades, vem
ressignificar as diferencas, defender o “direito a diferenga” sob novas
perspectivas que pensem relagdes interculturais em outros patamares.
Do ponto de vista do movimento de reconhecimento das diferencas
“diferenciar ndo equivale a discriminar e diversidade ndo equivale a desi-
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gualdade” (CADAU, 2002, p. 35), o desafio estd em construir alternativas
humanas vidveis nas quais as pessoas e 0s grupos sociais tenham o direito
a serem iguais e o direito a suas identidades sociais ou étnicas.

3. A conquista de direitos, o respeito as diferencas e a
interculturalidade

Na questao indigena, no ambito do Estado brasileiro, contrariando
as previsoes evolucionistas o resultado do censo do IBGE (Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica), realizado em 2000, revela que mais
de 700 mil brasileiros se identificam como indigenas, em 1991 eram 294
mil. O aumento populacional é explicado, entre outras razdes, pela emer-
géncia das lutas pelo reconhecimento étnico e territorial desencadeado
pelos povos indigenas nas tltimas décadas. Movimento que resultou na
conquista de direitos inscritos na Constituicao brasileira de 1988, os quais
garante-lhes o direito de manterem suas identidades étnicas.

No campo educacional, ficou garantido na constituicdo o direito
dos povos indigenas terem respeitadas e valorizadas suas culturas e a
garantia de que a educacdo escolar, em suas comunidades, pode ser
veiculada na lingua materna e por meio de processos educativos proprios.
Tais direitos obrigaram o poder publico a rever suas praticas, fazendo
com que, de alguma forma, no ambito das reformas educacionais, fosse
contemplada a especificidade: indios e escola, numa perspectiva diferente
daquela vigente até 1988, que visava a integracdo do indio a comunhao
nacional. Sobre esta mudanca no enfoque do poder ptublico, Grupioni
(2001, p. 88) comenta que
Tantas vezes discriminados e estigmatizados, objeto de preconceitos e
intolerancia, os povos indigenas vivenciam hoje sinais de um novo tempo
[...] A aceitacdo de que somos na¢des culturalmente diversificadas, formadas
por segmentos diferenciados, compartilhando um mesmo espago politico
dentro de Estados nacionais, leva ao reconhecimento do direito dos povos
indigenas de serem diferentes e de terem respeitadas suas praticas
socioculturais, seus valores tradicionais e suas préprias visdes de mundo.
A conquista de direitos mobilizou comunidades, liderangas, orga-
nizagdes indigenas e indigenistas na concepgao e construcdo de projetos
de educacio escolar coerentes com o meio social, étnico, cultural e com o
contexto politico-geografico regional em que se inseriam. Cientes de que,
embora a escola tenha servido para apagamento de identidades étnicas,
a mesma poderia tornar-se um instrumento favoravel a autonomia dos
povos indigenas, “um espago de dialogo entre saberes e, principalmente,
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como espaco de poder dos indios” (SILVA; FERREIRA, 2001, p. 12). Este
novo papel atribuido a escola tem um significado muito importante para
os povos indigenas e notadamente para outras culturas, outros povos, é
o que comenta Silva (2001, p. 99):
[...] as politicas e programas de educacao (sob esta nova perspectiva) devem
contribuir para o desenvolvimento da compreensao, da solidariedade e da
tolerancia entre os individuos, entre os grupos étnicos, sociais, culturais,
religiosos, lingtiisticos e as nacdes.

Esta nova perspectiva na educacdo escolar toma parte deste
movimento amplo e diversificado de afirmacao das diferencas, movimento
que ultrapassa as fronteiras nacionais, no qual povos vitimados pela
colonizacao ocidental resistem ao projeto civilizatério “reprogramando”
suas antigas institui¢des, colocando-as a seu servico. A escola, sob esta
perspectiva, é incorporada pelos diferentes grupos sociais como instituicao
que reflete a complexidade das relagdes sociais e multiculturais e
valorizada em seu papel decisivo na construgdo de novas formas de se
elaborar o conhecimento. Tendéncia que se reflete nos novos projetos
educativos que buscam cultivar jeitos, idéias, valores, costumes, habitos,
habilidades, atitudes, desejos, necessidades, visdes de mundo préprias
do meio em que a escola se insere, tendo em vista que grupos sociais que
se identificam como culturalmente diferenciados reivindicam o direito
as suas identidades culturais.

Dito de outra forma, os projetos educativos construidos com e pelos
povos indigenas, tomam parte de um processo que surge da resisténcia
ao projeto civilizatério em oposicdo ao monoculturalismo, que faz en-
tender que todos os povos compartilham de uma cultura universal. Deste
entendimento, surgem os movimentos multiculturais que “reconhecem
que cada povo e cada grupo social desenvolve historicamente uma iden-
tidade e uma cultura préprias. Considera que cada cultura é valida em
si mesma, na medida em que corresponde as necessidades e as op¢des de
uma coletividade” (FLEURI et al., 2000, p. 5).

Porém, os termos multi ou pluricultural indicam uma situagdo em
que grupos culturais diferentes coexistem um ao lado do outro sem neces-
sariamente interagir entre si, a0 passo que os projetos educativos das
comunidades indigenas buscam uma perspectiva que vé além da coexis-
téncia. As escolas indigenas ndo se atém a simples convivéncia entre
culturas diferenciadas, ao contrario, caracterizam-se pela intencdo em
promover a relagdo entre culturas diferentes. Esta intencionalidade, por
sua vez, caracteriza a perspectiva identificada como intercultural.
Conforme Fleuri et al. (2000, p. 3), a perspectiva intercultural
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[...] emerge no contexto das lutas contra os processos crescentes de exclusdo
social. [...] reconhece o sentido e aidentidade cultural de cada grupo social.
Mas, ao mesmo tempo, valoriza o potencial educativo dos conflitos [...] a
relacdo intercultural indica uma situagdo em que pessoas de culturas
diferentes interagem, ou uma atividade que requer tal interagdo. A énfase
narelacdo intencional entre sujeitos de diferentes culturas constitui o trago
caracteristico da relagdo intercultural. O que pressupde opcdes e acdes
deliberadas, particularmente no campo da educagéo.

Este didlogo intercultural preconizado para as escolas indigenas
constitui o grande desafio, tal como aponta Taylor em citacdo acima.
Sdo as implica¢des do reconhecimento do direito a diferenca concomitante
ao direito a igualdade na dignidade humana e acesso aos bens e servicos,
questdes polémicas “ligadas a formacdo da identidade, a valorizagao
das diferencas, a configuracao e a funcao que assume hoje o sentido de
coletividade em sociedades complexas” (FLEURI, 1999, p. 358). Muitas
culturas sdo mutuamente excludentes, outras possuem principios, valores,
costumes, opinides discordantes. E preciso considerar ainda que movi-
mentos desta natureza enfrentam resisténcias de muitas nacdes, sempre
havera grupos culturais resistentes a igualdades de dignidade humana
entre os diferentes. Dentre os fatores que tornam mais complicada a
construgdo da interculturalidade estdo as situa¢des nas quais as diferentes
culturas envolvidas no pretenso didlogo partilham de um passado de
sucessivas trocas desiguais, tal como questiona Santos (2000, p. 36):

Que possibilidades existem para um didlogo intercultural se uma das
culturas em presenca foi moldada por macicas e prolongadas violagoes
dos direitos humanos perpetradas em nome da outra cultura? [...] dado
que, no passado, a cultura dominante tornou impronunciaveis algumas
das aspiracoes a dignidade humana por parte da cultura subordinada,
serd agora possivel pronuncia-las no didlogo intercultural sem, ao fazé-lo,
justificar e mesmo reforgar a sua impronunciabilidade?

Entretanto, o aspecto que poderiamos definir como animador, que
traz esperangas de superacgdo das relagdes injustas entre grupos sociais é
a constante reelaboracdo dos caminhos em busca de politicas eman-
cipatorias. Nestas, de alguma forma, persiste como bandeira a superacao
das desigualdades sociais.

Nesta reelaboragdo de caminhos, extrapolando a luta dos povos
indigenas, credita-se a educagado escolar, no trabalho com as novas
geragoes, parte decisiva na importante tarefa de ampliar situagdes de
dialogo entre culturas. O principio da interculturalidade como base para
o processo ensino-aprendizagem no ambito de sociedades multiculturais.
A escola intercultural extensiva a todos torna-se um espago privilegiado
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para se construir caminhos que requeiram um novo tipo de solidariedade,
tal como defende McLaren (1999, p. 53):

Uma solidariedade que nos permitira trabalhar juntos, apesar das nossas
muitas diferengas, ndo a servigo do desenvolvimento de uma cultura comum,
mas, ao invés disso, na reunido da construcdo de uma base comum de
luta - um point d’appui a partir do qual faremos da justiga cultural, social
e econdmica a metanarrativa (ao invés da narrativa mestra) contra a qual
poderemos medir nossos passos na medida em que trabalharmos juntos
no espirito de um mandato renovado pelo renascimento e transformacdo
da democracia.”

Gadotti (1999, p. 16) argumenta em favor do papel da escola diante
do contexto de globalizacdes, destacando como atribuicdo da educacao
escolar, “familiarizar as criancas com as realizac¢Oes culturais, intelectuais,
morais, artisticas, religiosas etc, de outras culturas, principalmente das
culturas ndo dominantes”. Destaca ainda, que:

As criangas que ndo aprenderem a estudar outras culturas perderdo uma
grande oportunidade de entrar em contato com outros mundos e terdo
mais dificuldades de entender as diferengas; fechando-se para a riqueza
cultural da humanidade, elas perderdao também um pouco da capacidade
de aprender e de se humanizar. O pluralismo, como filosofia do didlogo
para o entendimento e para a paz, deverd fazer parte integrante e essencial
da educacio do futuro.

Assim, uma vez que ja ndo se sustenta o principio da homogenei-
zacao cultural, os projetos educativos concebidos pelos povos indigenas
fazem parte das riquezas possiveis para ajudar a solucionar problemas
da educagao escolar nao-indigena.

4. Politica Educacional: possibilidades e limita¢des para a escola
indigena

No ambito do discurso evidenciam-se as “possibilidades”. E possivel
viver a diferenca na igualdade, igualdade de direitos e respeito as dife-
rencas culturais. Ocorre o mesmo com a educagdo escolar, as propostas
oriundas das comunidades indigenas apresentam a possibilidade do
didlogo entre culturas, “um diadlogo em que ninguém tem a tltima palavra,
em que nenhuma das vozes reduz a outra ao status de um mero objeto”
(TODOROV, 1999, p. 303). No ambito das agdes, estas possibilidades,
estes novos espacos educativos, as escolas indigenas, quando elaboradas
“com as proprias maos” do povo, da comunidade, podem trazer aspectos
realmente distintos daqueles concebidos como possiveis no ambito dos
sistemas, perspectivas ainda incompreensiveis para o modo de pensar
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dominante. O reconhecimento de projetos, que implicam no respaldo do
poder publico para serem viabilizados, corre o risco de virem a ser
frustrados na transformacao do discurso em pratica. Ha muitos casos de
projetos que surgiram de demandas propostas por comunidades
indigenas, respaldados no que determina a lei e que foram indeferidos
pelo parecer de um consultor ndo-indigena, quando pleiteada a
viabilizacdo dos mesmos.

As préticas de “unidade nacional” sao recentes, muitos dos técnicos
do sistema escolar brasileiro foram formados e pensam esquematicamente,
na légica da cultura universal. No ponto de vista desses, os sistemas foram
construidos para eliminar ou assimilar - sem perder sua esséncia - as
perspectivas diferentes. Deste modo, o reconhecimento oficial das escolas
indigenas, pressupde mais que negocia¢do com os setores oficiais, implica
desde o confronto com posturas anti-indigenas até o enquadramento
aos delineamentos politico-ideolégicos que norteiam as politicas ptblicas
dos governos. Portanto, as propostas surgidas de experiéncias construidas
nas comunidades tendem, ainda, ao enfrentamento de concepgdes
homogeneizantes, tendem a ser re-significadas, reelaboradas, perdendo
o seu carater de especificidade e até inviabilizando aquilo que se concebe
como possivel no discurso.

Em outras situacdes, esta tendéncia se reflete no entendimento de
escola no qual, por mais que sejam admitidas as modalidades, variagdes,
ainda assim sdo mantidas as significagdes estabelecidas pela visdo
universalista de escola. Ou seja, a escola para ser entendida como tal, no
ambito oficial, deve apresentar uma estrutura que obedeca a “sistematica”
historicamente construida pela sociedade ocidental: professor e alunos,
referencial, diretrizes ou parametros curriculares, enfim, saberes delimi-
tados, “ciéncias” como objeto, funcionamento “ordenado”, sistematiza-
do, compartimentalizado com “grades”, medicao, graduagodes, evolugdes.
A exigéncia destes parametros ou equivalentes pde o projeto educativo
sob 0 esquema do pensamento dominante. Por exemplo, um projeto cons-
truido coerente com uma organizacao social e conseqiiente responsabi-
lidade “coletiva”, comunitéaria, enfrenta dificuldades no A&mbito do sistema
oficial que requer um “individuo”- diretor, secretario - responséavel para
assinar documentos.

Sob esta formatacdo, assistimos ao desenrolar da politica edu-
cacional para comunidades indigenas na qual, essencialmente, a escola
mantém o esquema comum das escolas difundidas “universalmente”.
Vemos, portanto, apesar dos avancos, a escola indigena como pega inte-
grante, diluida no Sistema Escolar Brasileiro, vinculada oficialmente ao
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Ensino Fundamental, etapa da Educacdo Basica. No final das contas -
ap6s longo processo de luta ocorrida nos dltimos tempos, para se con-
quistar e ter respeitado o direito de possuir espagos proprios, diferenciados,
de construcdo de experiéncias escolares distintas - vemos o indigena
forcado a pleitear diploma e contrato de professor para a escola de sua
comunidade ser reconhecida. E ainda, para ele, “individuo”, ser o
responsavel pela escola e ndao a comunidade. Sao as dificuldades para
superar o modelo inculcado no processo civilizatério, como universal.
Dificuldades para alcangar o didlogo que pressupde que nenhuma das
culturas envolvidas venha a ter a tltima palavra.

Ante estas dificuldades, com freqiiéncia ouvimos professores indi-
genas questionando-se sobre até que ponto o governo esté transferindo
para eles, professores, a “tarefa civilizatéria” de “integrar” as populacoes
indigenas a sociedade nacional. Ou entao, nas palavras de Rosas (2002,
p. 4), “é uma educacgao para o indio ou a partir dos povos indigenas,
com uma reflexdo amadurecida, comunitaria?”. Sdo questionamentos
que se justificam, sobretudo, pela dificuldade que ha em se conceber a
escola fora da influéncia do modelo organizacional oficial quando ha
uma relacdo de dependéncia com o poder publico, dependéncia dos
condicionantes que acompanham o processo educacional formal, ou seja,
estrutura fisica, materiais, recursos humanos, financiamento e acom-
panhamento pedagogico.

Num outro aspecto, hd dificuldades decorrentes da atuagao
deliberada de governos com a finalidade de barrar movimentos que
escapam a seu controle politico, movimentos que contrariam a interesses
ainda colonialistas de exploracdo das parcas riquezas que restam em
terras indigenas. Deste modo, a cooptacdo de liderancas tem levado a
divisdes internas, a desarticulacao de movimentos de resisténcia, tal como
é relatado pela Comissdo Indigena Pés-Conferéncia (2002, p. 5):

A politica do atual governo, a servico desse sistema econdmico, tem investido
para conquistar a confianca do nosso movimento, abrindo espagos formais
para a participacdo indigena em Conselhos, Comissdes, etc., inclusive
adotando um discurso semelhante aquele que usamos em nossos encontros
e assembléias. E a politica do ‘faz de conta’ que as terras estio sendo
demarcadas e respeitadas, que a atencdo a satde e educacgdo especifica e
diferenciada, enfim, que os direitos estdo sendo assegurados. Muitos
parentes estao sendo empregados para dar respaldo a politica oficial. E a
estratégia de desmobilizar o movimento indigena investindo na divisao e
passando atribui¢des de assisténcia do governo as organiza¢des para
manté-las ocupadas e para desviar sua atencdo das questdes centrais
indispensaveis para a construcdo da autonomia.
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Muitas sao as dificuldades para se fazer cumprir direitos, entretanto,
nao ha duvidas de que um dos principais fatores, que interferem na cons-
trucdo da escola com base no didlogo intercultural, vem a ser as situagdes -
tipo a apresentada por Santos, em citacdo acima - de heranca da relagao
de desvantagem a que os povos indigenas foram submetidos durante
séculos de colonizagdo, a ainda predominante concepgao e praticas de
tratar o outro, o diferente, como inferior e toda carga de preconceitos e
praticas discriminatérias da sociedade ndo-indigena. Praticas veladas
de preconceito mascaradas em atitudes de decidir sobre aquilo que é
melhor para o outro, algo inerente a nossa visao ocidentalizada de mundo,
decorrentes ainda da incapacidade de entender ou mesmo aceitar o
diferente.

Portanto, a préatica assimilacionista tende a persistir veladamente.
No caso da educagdo escolar sdo mantidas praticas de controle, mesmo
quando ha participacdo de indigenas, implicita em métodos tais como os
adotados na regulamentacao das escolas. Processos, nos quais, as politicas
sdo conduzidas de forma que a participacdo de indigenas acontece em
“processo de consulta”, professores indigenas e consultores indigenistas
sdo chamados apenas para opinar com base na escola, cujo lugar ja se
pressupde definido no sistema, como parte dele. Convém destacar também
que faz parte da retérica da cultura dominante incorporar as expressdes
mais acertadas para a época, deste modo, a linguagem, expressdes do
movimento indigena, sdo assimiladas, mas esvaziadas do seu verdadeiro
sentido, como comenta Marinheiro (2002, p. 10) do povo Tumbalala:

Nao é possivel falar em diversidade cultural e pluralidade sem respeitar as
diferentes formas de cultura que identificam um povo, uma nacéo e, mais
importante, sem valorizar todas a partir da riqueza da sociodiversidade. A
cultura é a estrutura de um povo, a possibilidade do equilibrio, a consciéncia
da sua identidade, a raiz do seu fazer.

Por fim, a luta dos povos indigenas mais do que uma luta por
afirmagdo étnica é uma luta por sobrevivéncia e dignidade humana. Luta
compartilhada pela grande massa de excluidos, em sua maioria descen-
dentes de indigenas e afro-descendentes. Luta porque ha conquistas e
nao concessdes. E, mesmo as conquistas, como o caso das leis, ndo repre-
sentam a garantia de que os direitos serdo respeitados. Deste modo, a
luta contra a continuidade do processo civilizatério é permanente, € o
desafio a ser enfrentado juntamente com outros grupos excluidos dos
possiveis beneficios da globalizagdo ocidental.
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5. Concluindo

Embora as afirmacoes étnicas se déem de forma distinta, de acordo
com os agrupamentos sociais - levando-se em conta, também, interesses
econdmicos e, em particular, territoriais - no caso brasileiro, na questao
que diz respeito aos povos indigenas, jamais se viu levantar qualquer
bandeira que ameagasse a soberania nacional. As lutas dos povos
indigenas pleiteiam sua integridade fisica e cultural, seus direitos no
ambito do Estado brasileiro, cuja lei maior os tém como grupos sociais
que formam a nagdo brasileira com direitos plenos de cidadania.

Considerando a inser¢ao dos povos indigenas na sociedade nacional
e retirada a determinacdo oficial de “civilizar os indios”, as acdes sdao
postas no ambito do respeito e do direito, direito destes povos ao acesso
e ao dominio de elementos da cultura dessa sociedade. Acesso a cultura
letrada como aquisicdo de instrumentos a seu favor, propiciada por meio
da instituicdo escolar ressignificada por profundas transformagées no
modo de educar.

Assim, concluimos que a luta contra as desigualdades sociais
passam pela defesa do didlogo entre saberes e valores dos diferentes grupos
sociais, étnicos, desconstruindo a perspectiva monocultural que configura
os modos tradicionais consolidados de educar. Papel possivel, a ser
desempenhado pela escola, contribuindo para que sejam resgatadas das
“maneiras diferentes de ser humano” a compreensao de que ha outras
possibilidades além das nossas proprias perspectivas.

Notas

! Povos Indigenas. “Indigenas sdo todos aqueles que se consideram distintos da
sociedade nacional, por apresentarem uma ligacdo histérica com as sociedades
pré-colombianas, sendo, portanto, descendentes dos primeiros ocupantes deste
continente” (HECK, E.; PREZIA, B. Povos indigenas: terra é vida. Sdo Paulo: Atual,
1998. p. 12). A expressao povos indigenas é usada de acordo com uma convengao
internacional, para identificar “povos com identidade e organizacdo prépria” cuja
“consciéncia de sua identidade indigena [...]devera ser considerada como critério
fundamental para determinar os grupos interessados”, identifica-los como povos.
(Organizagao Internacional do Trabalho. Convencéo (169) sobre povos indigenas e
tribais em paises independentes. Brasilia: OIT, 1989. p. 3).O uso da expressao povos
indigenas, est4 se contrapondo a imagem genérica de “indio” que tende a considerar
os povos indigenas em bloco, impondo-lhes uma uniformidade falsa. A expressao
povos indigenas enfatiza as diferencas historicas, ecolégicas, lingtiisticas, sociais e
culturais que hé entre os muitos povos indigenas.
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2FEtnia. Conforme Cashmore (2000, p. 196), o termo etnia deriva do grego ethnikos,
adjetivo de ethos, e refere-se a povo ou nagdo. Nos dias de hoje, descreve um grupo
possuidor de algum grau de coeréncia e solidariedade, composto por pessoas
conscientes de terem origens e interesses comuns. Pessoas que compartilham, definem
limites dentro dos quais podem desenvolver seus préprios costumes, crengas e
instituicoes.

3Indio é um vocabulo equivocado, adotado pelos colonizadores europeus, quando
da chegada ao continente americano, por acreditarem ter chegado as Indias. Por
agregarem outros conceitos, depreciativos, para nao persistir no erro histérico e
para nado reduzir uma infinidade de povos e culturas a uma categoria genérica e
sem identidade, sempre que possivel deve-se tratar o povo pelo seu nome e, em se
tratando de varios povos, pela expressao Povos Indigenas.
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