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Resumo: O mito moderno do desenvolvimento marca a teoria e pratica do
pesquisador ocidental. Novas derivag@es, como o conceito etnodesenvolvimento,
dentre outros que surgem da critica histérica e social do desenvolvimen-
to, no entanto, ndo se dissociam de certos pressupostos inerentes a
cosmologia ocidental, especialmente o privilégio da estrutura (teérica)
sobre a agéncia (pratica). Desta forma, o conceito etnodesenvolvimento,
embora postule um ideal descentrado e democrético, ndo consegue supe-
rar a mentalidade que lhe d4 origem, reproduzindo habitos (que denomi-
namos de “agendas ocultas”) da centralizacdo estatal.
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Abstract: The modern myth of development marks the theory and practices
of the western researcher. New derivations, such as the ethnodevelopment
concept, among others that appear in historical and the social criticism of
development, however, they do not dissociate from certain estimated
presuppositions inherent to western cosmology, especially the privilege
of the structure (theoretical) above the agency (practice). In this way, the
ethnodevelopment concept, although it claims a decentralized and
democratic ideal, it does not surpass the mentality that gives it its origin,
reproducing the habits (that we call “occult agendas”) of state
centralization.
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Introducao

Muito ja foi dito e escrito sobre as conseqiiéncias de séculos de opres-
sdo pelos quais passaram e passam os povos indigenas. Esta constatacao
e a dor que proporciona a muitos de nés, estudantes e pesquisadores
ocidentais em ciéncias humanas, tem nos conduzido a aderir a defesa da
causa indigena ou de projetos orientados a melhoria da condicdo de vida
destes povos.

Contudo, para além das tentativas de remissdo de nossos “peca-
dos” civilizatérios, a relagao estabelecida com estas pessoas, via de re-
gra, ndo supera os limites , nos termos de Bourdieu (1989), de uma relacao
de condescendéncia, portadoras de estratégias através das quais agentes
que ocupam uma posicao “superior” negam simbolicamente uma distan-
cia social. Este espirito anacronicamente elitista de condescendéncia, to-
mado como pressuposto para a analise, serviria como justificativa e razao
de um engajamento politico irrefletido, ou mesmo, estabelecido no senso
comum das concepgdes de um sistema politico particular'. A estes agen-
tes subjazeria, assim, a l6gica de que o credo na “ética indigenista” seja
suficiente para que as diferencas entre as partes deixem de (pré)existir.

Neste sentido, este artigo remete a uma reflexao sobre as vicissitu-
des acerca da abordagem politica intercultural (determinadas posturas
e suas implica¢des) especialmente as relacionadas ao campo politico-ideo-
l6gico do desenvolvimento e seu corolério etnodesenvolvimento. O exercicio
de uma davida metddica e mesmo o aprofundamento de um sentido de
relativizagdo de conceitos e categorias subjacentes a acdo politica e cienti-
fica das agéncias de desenvolvimento (as quais mesmo que direcionadas
para a acao indigenista sdo, via de regra, fundadas no pensamento oci-
dental), pode conduzir a uma melhor compreensdo dos limites e riscos
destes discursos. De certa forma, estes limites e riscos ja se expressam no
crescente esvaziamento do conceito etnodesenvolvimento, sendo transfor-
mado, no limite, em mais uma das generalidades do mercado das negocia-
¢Oes politicas da agéncia estatal.

Em termos praticos, neste artigo objetivamos questionar a
(in)pertinéncia do termo etnodesenvolvimento para o processo de
(in)compreensao das diferencas culturais e suas expressdes. Contudo,
entendemos que este questionamento necessita estar orientado pela ten-
tativa de contextualizagao histérica do conceito (seus fundamentos), como
também pela abertura a esforcos propositivos de superacdo de seu
coroléario ético de condescendéncia.
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Da trajetéria do desenvolvimento ao etnodesenvolvimento

O conceito de Desenvolvimento traduz para a esfera do sistema
politico e econdmico a esséncia, de fundo religioso, que conforma o pen-
samento e define a agdo propria da historicidade ocidental’. Desta for-
ma, o ideal do desenvolvimento projeta a definicdo de um processo raci-
onal de controle e prescricao de direcdes futuras.

Na sua origem, Desenvolvimento correlaciona-se ao construto
ideologico ligado a necessidade de centralizagio do poder social previa-
mente localizado, conduzindo a transformacdo do controle social para
uma base consciente e sistematicamente administrada, cuja atividade
e propositos seriam conduzidos por peritos “experts” treinados adequa-
damente (Bauman, 1992). Este controle, estreitamente ligado a origem
da modernidade ocidental, conformou o Estado Moderno, organiza-
¢do social cujo pressuposto supra-comunal logicamente suscitava um
ideal de universalidade como medida para o aprimoramento da estru-
tura social.

O processo centralizador (o qual o Estado representa sua institui¢ao
particular) traz como coroldrio a idéia, postulada como evidéncia do
espirito e um procedimento normal da compreensao, de que o fendmeno
de “massa” explica-se pela acdo de uma elite por intermédio de suas
liderancas (Certeau, 2003). Assim, o conceito de Desenvolvimento traduz
o enlace ideologico que tende a reclassificagdo das experiéncias sociais
na esfera da planificagdo, reconstituidas sob as bases racionais e tecno-
craticas de instituicoes cada vez mais inseridas em estruturas estatais e
em uma administracdo centralizada da planificacdo. Em nome do cha-
mado desenvolvimento “nacional” e sua “verdade” cultural muitas
imposicOes e arbitrariedades foram justificadas e legitimadas face ao
projeto histérico ocidental (a historiografia indigena do contato que o
diga). As tradicOes estatistas, desde Luiz XIV na Franca, retine o con-
junto das preocupacdes necessarias para definir condi¢des para o desen-
volvimento e uma desconfianca (igualitaria) com relacdo as iniciativas

“selvagens””.

No entanto, dado este quadro primordial da filosofia do progresso
e daidealizagao do desenvolvimento, movimentos contestatdrios a partir
da segunda metade do século passado apontam uma crise da moderni-
dade, fruto de um mal estar gerado pela préprio progresso ocidental e,
sobretudo, da sensacao que se irradia da inconsisténcia no cumprimento
de suas promessas civilizatorias (Souza Santos, 1989)*.
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Se nos primordios da filosofia do progresso e sua ideologia desen-
volvimentista tendia-se a promover uma visao da diversidade social e
cultural como fendmenos temporérios ou provisorios (sendao “problemas”
a serem superados) no caminho para um “verdadeiro” e “universal”
destino da vida humana (o mundo racional e cientifico da modernidade),
com a referida emergéncia de sinais de crise, estas representagdes
evolucionistas (e colonialistas) da humanidade dos “outros” passam a
ser questionadas.

Neste contexto, coube as Ciéncias Humanas, em especial a Antro-
pologia, a construgdo das bases tedricas criticas das concepcdes univer-
salistas e etnocéntricas dos modos de relagdo intercultural subjacentes
ao processo de desenvolvimento ocidental. A guinada antropoldgica do
século XX de uma perspectiva analitica positivista para a assungdo tedrica
do relativismo cultural trouxe o significado de que as culturas somente
sao compreendidas desde dentro, ou seja, que uma cultura ndo pode ser
compreendida adequadamente a partir de idéias importadas de outra
cultura distinta, bem como, que todas as culturas oferecem interpreta-
¢Oes igualmente vélidas de realidade, ou seja, que todas sdo igualmente
ajustadas a “verdade” (pois tém a sua propria). Pois bem, se cada cultura
interpreta a realidade a sua maneira, como conceber legitimo um pro-
cesso de imposicdo da “verdade” ocidental acentuada nas premissas
universalistas da ideologia do desenvolvimento?

Aliado ao recrudescimento do dualismo Ciéncias Naturais e
Ciéncias Humanas (natureza e cultura) no interior do progresso cienti-
fico, cresce a constatacao no interior do préprio processo de desenvolvi-
mento das deficiéncias praticas do modelo de desenvolvimento baseado
na mera imposicdo das burocracias estatais. Dada as inadequagdes poli-
ticas, sociais e ambientais, reagdes publicas e ineficicia das agdes, bem
como o alto custo politico das intervencoes desenvolvimentistas, emerge
no cendrio conceitual do desenvolvimento as adjetivacdes visando seu
aprimoramento histdrico (e adaptativo): local, participativo, sustenté-
vel, endégeno, dentre outros.

No campo intercultural, mais especificamente na histéria do con-
tato dos povos indigenas com a sociedade ocidental, cabe ressaltar tam-
bém que a histéria do desenvolvimento representou para estes povos
uma longa histéria de perdas e de privagdo no acesso de seus ambiente
de vida, especialmente suas bases territoriais (Gallois, 2001). Desta forma,
como mais uma expressao da crise ideoldgica do conceito “puro”de desen-
volvimento, Stavenhagen (1985) propods, como “necesséaria” a autonomia

N

dos povos indigenas, a anexag¢do do prefixo “etno” a palavra desenvolvi-
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mento e com isso a proposicao tedrica geral do etnodesenvolvimento, no
sentido de manter o diferencial sociocultural de uma sociedade. Segundo
o autor, o etnodesenvolvimento objetiva
a satisfagdo de necessidade basicas do maior ntimero de pessoas ao
invés de priorizar o crescimento econdmico, embutindo uma visao
endégena, ou seja, dar uma resposta prioritaria a resolucdo dos pro-
blemas e necessidades locais: valorizar e utilizar conhecimento e tra-
digao locais na busca da solugao dos problemas, visando a auto-sus-
tentagdo e independéncia de recursos técnicos e de pessoal e proceder
a agdo integral de base, com atividades mais participativas.
Embora o conceito de etnodesenvolvimento seja reflexo de
um esforg¢o moral da critica as formas impositivas ou modelos de desen-
volvimento estranhos a uma dada cultura, implicando o reconhecimen-
to das diferencas, alguns aspectos tedricos em relacdo ao conceito mere-
cem ser problematizados, principalmente, quando se constata que a sua
efetiva tradugdo dentro de politicas e praticas ndo tem sido necessaria-
mente consistente com os impactos desejados a partir de sua formulagao.

Os problemas conceituais tém inicio na inerente assungao ideol6-
gica de etnodesenvolvimento, que emerge, nos termos de Gallois (2001),
como “uma tentativa de transmutacgdo “étnica” da nocdo de desenvol-
vimento”. A necessidade de uma categoria especifica de desenvolvimen-
to “tende a negar a capacidade dos indios de se posicionarem frente as
sucessivas mudancas que alteram profundamente suas condi¢des de vida
e suas expectativas de futuro”. Aquilo que é intrinseco a vida, transfor-
magoes, apropriagdes e escolhas culturais passa pelo crivo da interpreta-
¢do tedrica de quem tem o poder da teorizacdo, naquilo que Bourdieu
(1989) define como “efeito de teoria”, uma capacidade de impor uma
visdo das divisdes”.

A adogao do conceito etnodesenvolvimento por alguns antropdlo-
gos, neste entendimento, ou revela uma adesao ao mercado de oportuni-
dades profissionais no desenvolvimento das democracias ocidentais ou
propde implicitamente uma revisao nos principios basicos relativistas da
disciplina, criando imagens de meta-teorias universalistas e totalizantes,
onde as teorias locais estariam nelas subsumidas. Em contraposicado a
esta crenca, Certeau (2003) afirma que “toda exposicdo relativa aos pro-
blemas culturais caminha sobre um solo de palavras instaveis [como
etnodesenvolvimento]. E impossivel fixar uma defini¢do conceitual nes-
tes termos: seus significados estdo ligados a um funcionamento em ideo-
logia e sistemas dispares”. Em outras palavras, uma teoria ou interpre-
tacdo tedrica nao é dissociada da estrutura da sociedade que lhe deu
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origem, portanto nao é transcendente (uma reificagdo), mas remete, sobre-
tudo, ao tempo e espago de quem a realiza e, portanto, ao postulado
politico que a efetiva praticamente.

Os problemas do conceito etnodesenvolvimento ndo implicam uma
suposta impropriedade indigena de participar do desenvolvimento, pro-
cesso que implicou exclusao e perda de liberdade politica de suas socie-
dades e que por isso, torna-se justa e legitima a luta pela conquista de
uma melhor posicao de seus interesses frente ao Estado ao qual vivem
inseridos. A luta pela expansao territorial das aldeias se assenta nesta
base de reivindica¢do e de maior autonomia de gestao social.

O que se questiona sobre etnodesenvolvimento nao esta no conteri-
do de reivindicagdo de equidades nas relagdes de poder (embora possa
remeter ao seu limite), mas na forma pela qual se precipitam pressupos-
tos irrefletidos que comprometem as coeréncias de seus propésitos politi-
cos de libertacdo e “descolonizacdo”indigena. Este problema de forma
reflete a profundidade que o seu conceito fundante - desenvolvimento -
assenta-se na constituicdo ontolégica do homem ocidental, tornada no
seio de sua sociedade “algo como uma religido secular”, inquestionavel,
ja que “opor-se a ela é uma heresia que é quase sempre severamente
punida” (Maybury-Lewis, 1990). Impresso na “natureza” social do ho-
mem ocidental, assimilada em seu corpo, torna-se evidéncia e “nature-
za” também. Um fendmeno que reproduz algo que aparece como “uma
propriedade universal da experiéncia humana, a saber, o fato de que o
mundo familiar tende a ser taken for granted, percebido como evidente”
(Bourdieu, 1989). Esta evidéncia adquire sua robustez pelo fato que a
nogao de desenvolvimento transfere-se (quase metaforicamente) todo sen-
tido da dindmica temporal da vontade construtiva humana, no impulso
humano de transformacio e, sobretudo, sublimado na sociedade mo-
derna pela formalizagdo na categoria trabalho (desenvolvimento é o tra-
balho racionalizado na planificacdo).

Neste ponto é que propomos uma apreciacao daquilo que julga-
mos conveniente denominar de agendas ocultas do etnodesenvolvimento.
Algo que possa sustentar uma argumentacdo que justifique a inadequacao
sugerida por Perrot (1991 apud Gallois, 2001) de tratar desenvolvimento
como “um espago vazio, que pode ser preenchido ao sabor das identida-
des culturais” e que, portanto, por esta premissa, se permitiria adjetiva-
lo (sem traumas) de etno-desenvolvimento.
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Etnodesenvolvimento: uma introdugao as suas agendas ocultas

Uma dessas agendas ocultas pela qual, sub-repticiamente, a cultu-
ra ocidental é recuperada mesmo no etnodesenvolvimento, chamaremos
de (a) agenda do operacionalismo. Esta agenda sintetiza no ambito do
etnodesenvolvimento os residuos doutrinarios da filosofia do progresso,
enquanto idéia-matriz civilizacional do ocidente. Nela o futuro é apre-
sentado como solucdo, uma “huida adelante” (Lechner, 1988 apud Lins
Ribeiro, 1991), no qual se projeta um mundo imaginado (além do cotidiano
real, pois utépico), tornado desejavel. A tendéncia assim é gerar um sen-
tido (e uma ideologia) para uma razao pratica, de racionalidade via ade-
quacao dos meios aos fins tltimos e imaginados (no limite, o seu deriva-
tivo: os meios justificam os fins).

As conseqtiéncias da agenda oculta do operacionalismo caminham,
por assim dizer, na contra-mao de uma das principais razdes que deram
origem a anexagao do critério étnico para o desenvolvimento: o reconheci-
mento e o sentido da diversidade cultural. Um pragmatismo utilitarista
faz com que o pensamento “negativo” (ou estranhamento) como forma
de compreender o outro e, portanto, signo de uma alteridade irredutivel,
transforme-se em um funcionalismo que faz do “operacional” logo, tam-
bém da eficdcia, o critério intelectual e social das “operacdes” racionais
(Certeau, 2003).

No ambito da analise do discurso, tomando como exemplo o
excerto de Stavenhagen (1985) em que trata dos objetivos do etnode-
senvolvimento, verifica-se uma argumentacao apoiada na afirmacdo de
necessidades, uma opgao de um apriori da agdo a partir do negativo de
um grupo humano (identificado assim pela falta, pela caréncia). Desta
forma, na l6gica da necessidade, ha um deslocamento da realidade, pois
o que se ganha em explicacdo (de causa e efeito) tende a se perder em
compreensao desta realidade; é imaginar uma convic¢do pelas simples
razdo de que nela se necessita. Agir como se ela existisse é substituir sub-
repticiamente o veridico pelo utilitirio. Nos termos de Certeau (2003) “a
defesa dos ‘valores’ ao privilegiar os servigo que eles prestam a um grupo,
ja desmentem o que proclamam, ela os d& por perdidos a partir do mo-
mento em que os justifica na qualidade de um beneficio”.

A agenda do operacionalismo esta, portanto, fundada na base de
uma “moral da necessidade” (quase sempre de natureza biol6gica) para
um grupo social e de uma convic¢do do agente desenvolvimentista (nova-
mente ele) de que atua sob uma “verdade”. O estranhamento e o dis-
tanciamento entre os agentes (ocidentais e indigenas) quase desaparece
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na forga centrifuga do “projeto politico”, unindo-os ao mesmo estatuto
de agentes deste projeto (Zaluar, 1985). A l6gica da condescendéncia
(Bourdieu, 1989, op. cit.) instaura-se para perpetuar o fundamento do
preconceito e do etnocentrismo (que invariavelmente retorna): o desconhe-
cimento do “outro”.

Uma segunda agenda oculta, cuja separacao s6 é possivel por razdes
meramente analiticas, contempla o que denominamos de (b) agenda
oculta do economicismo. Nela se reproduz a tendéncia de naturalizagao
das evidéncias culturais do ocidente, especialmente quando néo se reco-
nhece os limites da prépria acdo cultural. O economicismo como uma
reificagdo particular da dimensao econémica da vida social esta fundado,
segundo Viveiros de Castro (1999), no paradigma da escassez, o qual é
orientado por um pressuposto ocidental pelo qual a agdo humana depen-
deria, acima de tudo, de uma “metafisica naturalista da escassez”, de
escopo materialista e utilitarista. Para Sahlins (1996a apud Viveiros de
Castro, 1999), a escassez define o que vem a ser um tema chave da
cosmologia ocidental, “com profundas raizes religiosas”.

O privilégio da dimensdo econdmica, pode-se dizer, torna-se ine-
rente a uma hierarquia possivel a partir de uma visdo compartimenta-
lizada do mundo (a qual a ciéncia positivista consagrou e foi instrumento).
A adocgdo de uma perspectiva economicista imediata ndo conhece ou
reconhece possibilidades alternativas de acdo, na qual a chamada pro-
dugdo econdmica se expressa e manifesta como um resultado de um con-
texto social mais amplo, pela afirmacdo das condi¢des sociais e culturais
de sua realizacdo®. O pressuposto de um apriorismo econdmico transcen-
dente tem, como conseqiiéncia, permitido pouca compreensao do lugar
das motivagdes psicoldgicas pessoais e sociais, da necessidade de indivi-
duos de reconhecimento, respeito ou proposito prético, o qual pode ser
independente de outros beneficios materiais.

O ndo reconhecimento destes pressupostos da agenda do
economicismo e do lugar de onde se anunciam determinados conceitos
como etnodesenvolvimento (mesmo com oapriori relativista do prefixo etno),
faz perpetuar um estado de arte em que, nos termos de Certeau (2003)
“o0 homem ¢ falado pela linguagem de determinismos socioecondmicos
muito antes que fale”.

Por outro lado, Stavenhagen (1985) ao declarar os objetivos
subjacentes a proposigao do conceito etnodesenvolvimento afirma preten-
der (entre outras coisas) “uma acdo integral de base, com atividades mais
participativas”. Embora a idéia mostre pertinéncia na perspectiva dis-
cursiva, na prética as coisas ndo parecem assim tao cristalinas e objetivas.
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Dentro desta perspectiva critica, propomos aqui uma reflexao sob os pres-
supostos adjacentes a este discurso aos quais sugerimos portador de uma
terceira agenda oculta do etnodesenvolvimento, a qual denominamos
de (c) agenda oculta do institucionalismo, fundamentada na anélise que
se segue.

Em face de uma demanda politica inconteste (como a agdo indige-
nista), percebe-se uma nova e recorrente “palavra instavel” (Certeau, 2003),
no caso, versada em participagio. Mas, afinal, o que é participagdo (ou que
participacado é essa)? A principio, ndo o aceitamos como nova panacéia,
um fendmeno imanente e naturalizado nos recentes manuais de Pesquisa
e Desenvolvimento que contemplaria em seu bojo todas as prerrogativas
de solucao dos problemas do intervencionismo desenvolvimentista. Cabe
refleti-lo a luz das suas proprias e origindrias referéncias sécio-culturais,
ou melhor, no contexto ideoldgico ocidental do desenvolvimento.

Segundo Cleaver (2000) as abordagens participativas traduzem
uma teoria estabelecida sobre dois argumentos que lhes sustentam: (a) o
de eficiéncia (através do qual participagao é como uma ferramenta para a
obtencao de melhores resultados operacionais); (b) o de empoderamento
(participagdo como um processo que garante o poder ou capacidade do
individuo- ou uma comunidade- de melhorar suas condigdes de vida).
No contexto do etnodesenvolvimento o argumento da eficiéncia remete
a mesma problematica do operacionalismo discutido acima. Quanto ao
“empoderamento”, este normalmente surge no discurso com grande valor
moral e ideolégico.

Porém, surge a questao: quem fica “empoderado” nestas abordagens
participativas classicas? O que normalmente acontece é que os individuos
que supostamente se “empoderam” sdo aqueles que melhor correspondem
aquelas caracteristicas desejaveis para as bases de planificacao contido no
ideario do desenvolvimento, como responsabilidade, cooperagdo, traba-
lho coletivo, dentre outras’. Na prética, o resultado desta relacao, longe de
ser neutra ou imparcial, reforca certas liderancas nativas em detrimento
de outras, tendo em vista a tendéncia de privilégio aqueles que “melhor
articulam o que sabem num certo discurso familiar ao pesquisador [ou
agente de desenvolvimento], que o registra e refor¢ca” (Zaluar, 1985). Em
outras palavras, mesmo que o discurso declare que os projetos sdo autén-
ticos interesses dos grupos sociais trabalhados, na pratica reproduz o sen-
tido e o fundamento das praticas intervencionistas e impositiva de modelos,
no caso através da institucionalizacdo dos modos de participacdo e de
interferéncia no sistema politico nativo (ratificando o postulado de superio-
ridade do sistema politico ocidental).
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Outra, porém correlata, expressdo desta agenda deinstitucionalismo,
diz respeito a afinidade de toda acdo participativa de desenvolvimento
em enfocar na institucionalizagdo nativa, transfigurada na palavra
organizagdo. Segundo Cleaver (2000)

institui¢des sociais sdo percebidas como hébeis solugdes para os pro-
blemas de mal-versdo da vida econdmica. (...) Associagdes, cooperati-
vas e outros canais de participacao em previsiveis e reconhecidas vias,
traduzem um objetivo de muitas intervencdes de desenvolvimento
aparentemente procurando estabelecer estruturas comunitarias que
mais claramente espelham as estruturas burocraticas (um paradoxo,
certamente, quando uma das justificativas das abordagens
participativas é justamente contornar as deficiéncias do desenvolvi-
mento conduzido pela burocracia estatal).

A énfase nestas organizagdes (associagdes, cooperativas, conselhos,
chefias, dentre outras) instituidas como novas estruturas de comunicagao
intercultural revela um processo de formalizacdo da acao coletiva nativa
cuja conseqiiéncia principal passa a ser a conformacdo de um padrao
para estas relacdes sob qual, nos termos de Perrot (1991 apud Gallois,
2001), “os povos indigenas entenderam que desenvolvimento é basica-
mente uma retorica, cuja realizagdo s6 pode ser performatica”, a fim de
adequarem-se ao campo de comunicacdo que a prépria nogao constitui.
Estabelece-se, dai legitimamente, uma apropriacdo desta no contexto do
que Certeau (2003) classifica como “campo politico da tatica”.

O problema emerge na medida que este padrdo de relagdo, estabe-
lecido através da visibilidade imediata do formal, o qual, sendo nega a
existéncia das bases informais da agao politica, tende a omiti-las ou sobre-
puja-los a marginalidade, desde a crenga na magnitude das plataformas
da planificacdo e do projeto. Com efeito, isto nos restringe um melhor
entendimento da natureza dos aspectos ndo-formais da vida das pessoas,
refletidos naquilo que Arce & Long (1992) classificam como conseqtiéncias
nao esperadas ou imprevisiveis (os imponderaveis) de qualquer agdo ou
intervencao.

Desta forma, a denominada agenda oculta do institucionalismo vem a
concorrer, sub-repticiamente, para o restabelecimento da hierarquia social
previamente negada, para filtrar a inteligéncia e seus modos de atuacao
segundo as normas ou os habitos de um grupo sécio-cultural particular
(ocidental), tornando os nativos (a quem se propunha supostamente libertar),
“finalmente camplices, apesar de si proprios, do sistema que tende a perpe-
tuar [de alguma forma] as relagdes de forgas existentes” (Certeau, 2003).

Por fim, julgamos necessario reiterar, para ficar de fato mais claro
ao leitor, de que este esforgo critico ndo pretende confrontar com a idéia
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e, sobretudo, a intencdo sob a qual o conceito etnodesenvolvimento foi
formulado, primeiramente no sentido critico aos processos colonialistas
de imposicao coercitiva do desenvolvimento ocidental aos povos nativos
(e da barbarie que esta mentalidade gerou).

Em segundo lugar, esperamos que esta critica ndo prejudique as
preocupagdes éticas de trabalhos em desenvolvimento em optar por uma
orientacdo centrada nas pessoas ou baseada na “realidade” de suas
“comunidades”, as quais consideramos bem-intencionadas, mas
imprecisas, ou ainda, incipientes nos seus esforgos éticos.

Em terceiro lugar e, sobretudo, concordamos com aqueles que
optam pelo etnodesenvolvimento no sentido de proporcionar ou permitir
ou mesmo reconhecer capacidade de agéncia aos grupos sociais nativos
e que pensam o conceito no sentido de uma busca de tradugao das bases
de seus proprios regimes de transformacao (e de apropriacdo de novas
pautas culturais). O que quer dizer que ndo descartamos a possibilidade
de que, mesmo sob o signo do etnodesenvolvimento, algumas iniciativas
possam colher éxitos, no sentido de ndo mobilizarem os pressupostos de
suas agendas ocultas. No entanto, o que procuramos sublinhar nesta
critica é a imprecisao do termo na medida que conduz, por meio do
sufixo desenvolvimento, uma carga ideoldgica que de nada contribui para
uma percepcdo mais imparcial e respeitosa do devir humano de outrem.
Por tudo isto, concordamos com Perrot (1991 apud Gallois, 2001), quando
afirma que falar em etnodesenvolvimento é uma contradigdo.

Considera¢oes finais

A assuncdo de impropriedade do termo etnodesenvolvimento
contempla uma perspectiva de andlise orientada a um melhor entendi-
mento das contingéncias dos processos de transformagdes historicas indi-
genas. Contudo, convém reconhecer, trata-se de uma anélise que, por
privilegiar a negativa da tematica, deixa aberto um horizonte para re-
interpretacdes de carater afirmativo. Assim, entendemos o seu significa-
do no sentido de apontar limites de natureza tedrico-metodolégica.

De maneira geral, entendemos que a instabilidade e inconsisténcia
das apropriagdes atuais do termo etnodesenvolvimento traduz a irreflexao
e automatismos da agdo a partir do ndo reconhecimento das bases rela-
cionais estabelecidas na condescendéncia (Bourdieu, 1989), a qual julga-
mos, merece ser pensada como limite da participacdo intercultural. A con-
descendéncia como expressao de uma relagdo hierarquica (mesmo que nao
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intencional) faz com que um dos pdlos (o ocidental) manifeste pressupos-
tos de selegdo de problemas e modos de aborda-los que tendem a filtrar a
inteligéncia (e o entendimento aceito) segundo suas normas e habitos. A
questdo é: como superar este circulo vicioso e avangar em agoes politicamente
afirmativas (para além da condescendéncia na relagdo intercultural)?

A possivel resposta passa por uma relativizacdo do préprio campo
politico, para além dos limites institucionalizados, lineares e compar-
timentalizados (retirados do contexto da acao social) das estruturas ofi-
ciais de interlocucdo. O que quer dizer, uma resposta que depende de
um reconhecimento de que o modelo organizacional e formalista de par-
ticipacao intercultural tende, em certa medida, a ignorar o fato de que a
maior parte das interagdes entre pessoas esta alheia as organizacoes for-
mais e, sobretudo, de que as intera¢des da vida cotidiana podem ser mais
importantes para conformar cooperacdo do que as negociagdes publi-
cas. O deslocamento da anélise da estrutura (das razdes, das causas, das
organizagdes) para a agéncia (a acdo, a recriacdo, a vontade construti-
va) pode permitir a descoberta na informalidade do cotidiano como es-
paco fundamental de unidade politica®.

Desta forma, ao abdicar da formalizacdo e condescendéncia na
relacdo intercultural poderemos melhor perceber em um grupo social a
sua capacidade de agéncia e procurar apreendé-la, interagindo com es-
tas pessoas e, sobretudo buscando conhecer os auspicios de seus modos
de acdo e de criatividade social para solugdo de “problemas”’. Em outras
palavras, a superacao da condescendéncia e do formalismo politico de-
pende da promogao de processos que sirvam a interagdo pessoal, criativa
e autobnoma e que facam emergir valores ndo passiveis de controle pela
tecnocracia moderna.

Uma acao intercultural na perspectiva do reconhecimento da agén-
cia e da diferenga cultural na apreensao de problemas (e modos de reagir
a eles) pode permitir o avanco de a¢des efetivamente afirmativas no ca-
minho da autonomia indigena. Esta autonomia, sobretudo politica, nao
ocorre, portanto, por deferéncia ou condescendéncia de uma pretensa elite
intelectual, nem mesmo tendo como referencial generalidades conceituais
como etnodesenvolvimento, que, ainda que contestatérias, logo cedem ao
sistema de consumo comercial ou de uma exploragao politiqueira.
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Notas

! Distancia, segundo o autor, que por esta atitude nao deixa de existir, “garantindo
assim as vantagens do reconhecimento concedido a uma denegacdo puramente
simbélica da distancia (‘ele é uma pessoa simples’, ‘ele ndo é orgulhoso’) a qual
implica, no entanto, um reconhecimento da distancia”. Na prética, esta denegacdo
simbélica da distancia (na condescendéncia), via de regra traduz um subentendi-
do, do tipo: “ele é uma pessoa simples para um pesquisador” ou entdo, “ele ndo é
orgulhoso para um professor universitario”.

?Para Lins Ribeiro (1991) o conceito “desenvolvimento” tem sido uma das grandes
utopias da modernidade, um principio totalizante e universalista, ou seja, uma
categoria tida neste contexto como universal e inquestiondvel. As caracteristicas
desta utopia, segundo o autor, “se movimentam em pardmetros préximos, sendo
idénticos ao do projeto iluminista: manipulagado do futuro, solucao de conflitos e
correcdo das deficiéncias pela implementagdo de uma solucao 6tima; apelo a possi-
bilidade de estabelecer uma etapa mais avancada que a anterior, se determinado
modelo for estabelecido e seguido; conceber a humanidade como uma sé e com
mesmo destino universal; (...) manutengdo do planejamento como requisito funda-
mental”. Asimplica¢des desta mentalidade na relacdo intercultural torna-se, entao,
objeto de critica.

> No “paradigma desenvolvimentista” o relacionamento do agente desenvolvi-
mentista e daqueles que estdo “para serem desenvolvidos” torna-se constituido
pelo conhecimento e pelas categorias dos primeiros. Como conseqiiéncia, a cultura
das pessoas “a serem desenvolvidas” tende a ser ignorada ou tratada como mero
obstaculo para o progresso racional (Hobart, 1995). Nesta légica, na ordem para o
progresso, segundo o autor, as pessoas tém primeiro que serem constituidas como
subdesenvolvidas e ignorantes. Ao contrario, sem tal representacao de subdesen-
volvimento e ignorancia, o ocidental ndo poderia representar a si mesmo como
desenvolvido e possuidor de conhecimento.

*Os sinais desta crise perpassam a destrui¢do das condi¢des ambientais e os graves
problemas de desigualdades sociais, drogas, inseguranca, enfim, fenémenos diver-
sos que representam caracteristicas de pessoas que vivem “no limite da saturagdo”.
®>Segundo o autor, “0s nomes [ou categorias] que constroem uma realidade social
tanto quanto a exprimem, constituem o alvo por exceléncia da luta politica, luta
pela imposicdo do principio de visdo e divisdo legitimo, ou seja, pelo exercicio
legitimo do efeito de teoria”. Assim, a categorizacdo das transformacées indigenas
em etnodesenvolvimento pressuporia a reintroducao sub-repticia das estruturas de
poder ocidental, através de uma teorizagdo particular e da formalizacdo do devir
indigena.

¢ Muitos etn6logos contemporaneos, especialmente os interessados nos regimes
sociocésmicos dos indios amazonicos (Overing & Passes, 2000; Overing, 1999; Pas-
ses, 2000; Viveiros de Castro et al., 1979; dentre outros), tém produzido estudos que
revelam como estes regimes realizam, em seus préprios termos, o que chamamos
vida “econdmica”. De forma geral, os autores concluem que para estes povos, “traba-
lho” e “vida social” ndo sdo considerados como modos mutuamente exclusivos e
distintos de comportamento, como freqiientemente parece ser para “nés” ocidentais.
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Em outras palavras, trabalho ndo seria para “eles” um compartimento social, mas
constitutivo de imposigdo das concepgdes ocidentais da vida econémica em que
pesquisadores e agentes ocidentais (as vezes inconscientemente) reproduzem, re-
vela os intersticios de um registro fatalista subjacente a estas préticas, qual seja, que
o destino destes povos é a adesdao peremptoéria ou adaptacdo particular ao sistema
econdmico ocidental, como regra para o estabelecimento social possivel na “reali-
dade” politica mundial. Como conseqiiéncia, o que se espalha é um sentimento
geral de fatalidade que vem assim alimentar uma irrefletida e nova “necessidade
natural” que, segundo Certeau (2003) “é o mito protetor de campanhas modernas
que determina alégica de mercado e que encontra necessidades apenas sob a forma
de resisténcias ou de limites”.

7 Cabe ressaltar que a palavra “empoderamento”, bastante em moda no linguajar
desenvolvimentista mais recente, traduz uma idéia um tanto quanto problematica e
pouco refletida. Segundo Foucault (1980) as relacdes de poder ndo podem ser explica-
dos de forma dicotémica, segundo um modelo de soma-zero. Desta maneira, as ana-
lises sobre as relagdes de poder ndo deveriam restringir-se 8 compreensdo de como as
limitagGes sociais e 0s acessos aos recurso dao forma as praticas sociais, pressupon-
do um conceito de poder definido pela negagdo (Guivant, 1997). Poder nédo é uma
mercadoria a ser possuida, acumulada e imposta de forma ndo problematica aos
outros. Poder é, sobretudo, “um dos eixos constitutivos das praticas sociais” (Idem),
portanto, condutora de uma complexidade inerente ao contextual e suas forcassociais
e politicas sob a qual o uso do verbo “empoderar” surge implausivel.

8 Para Certeau (2003), “hd unidade politica apenas a partir do momento em que um
grupo se da por objetivo e por tarefa existir como tal”.

? O que remete a demandas por uma “ Antropologia do Cotidiano”, como o proposto
por Overing & Passes (2000) e exercitado por autores como Overing (1999), Passes
(2000), Mason (2000), Fehlauer (2004), Ayala (2004), dentre outros.
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